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CAPITULO 7

JUVENTUDE, POLITICAE RELIGIAO:A
UM PRETEXTO PARA DISCUTIR ETICA, VIOLENCIAE
DIREITOS HUMANOS NA SOCIEDADE CONTEMPORANEA

Luiz Alberto Oliveira Gongalves”
Universidade Federal de Minas Gerais

Introducéo

as Ultimas décadas, parte significativa de nossa producdo voltou-se
N quase que exclusivamente para o estudo das formas urbanas de
violéncia que atingiam, sobretudo, a populacdo juvenil em contextos
escolares. A partir desse estudo, podiamos verificar que, além da téo
propalada violéncia simbdlica ja amplamente estudada nos anos de 1960 por
Pierre Bourdieu e Jean-Claude Passeron, outros estudiosos, de diferentes
matizes, detectavam, no final do século passado e inicio do seéculo XXI, a
existéncia de formas mais explicitas de violéncia que adentravam o0s
estabelecimentos de ensino e se combinavam com as rela¢Bes intra e
extraescolares. A escola deixava de ser o santuario das boas maneiras e dos
bons costumes. Tal como a familia, a escola passava por questionamentos
profundos. Sua condicéo de centro de controle social e de socializacdo do
mundo moderno, como a definiam os soci6logos da cultura, se enfraquecia a
olho nu. Néo foi por acaso que parte da bibliografia sobre o tema retomou ao
antigo debate acerca da relag&o entre cultura e natureza, levando-nos a refletir
sobre os sentidos que teriam nos dias atuais 0 que Freud chamou, em sua
época, de mal estar na civilizacdo. O fato de a escola ter se transformado, em
varias situagdes, em cendrio de violéncia, de manifestacdo clara de desacordo
com as normas sociais, e de adocdo de comportamentos que nada tinham a

“ Doutor em Sociologia pela Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales. Professor
Associado do Departamento de Ciéncias Aplicadas ‘a Educagdo da Universidade Federal de
Minas Gerais.

103



ver com os principios do processo civilizador amplamente descrito por
Norbert Elias, tudo isso nos fazia ver que algo turbulento se passava em
nossas sociedades, que alguns, como veremos mais a frente, denominavam de
“crise”, ja outros, de “mutagdo”.

Diante desse quadro, que nédo refletia apenas a situacdo brasileira,
mas de varias outras nacles, governos em diferentes partes do mundo
desencadearam uma série de politicas voltadas para combater e prevenir
manifestacGes de violéncia ou mesmo seus efeitos em meio escolar,
consequentemente, no meio juvenil.

De |4 para c4, assistiu-se a uma enxurrada de programas publicos
estatais ou ndo, destinados aos jovens, sobretudo, aos oriundos de familias
de baixa renda, cujo objetivo era, e continua sendo, envolvé-los 0 méximo
possivel em acBes denominadas de socioeducativas, por acreditarem que
estas, por si s6s, coibiriam a entrada desses jovens no mundo do crime, das
drogas e da “morte anunciada”. Cultura da Paz, Pr6-Jovem, Protagonismo
Juvenil, Capoeira na escola, Hip Hop e Afro-Reggae; essas (e outras) sdo
tarjas com as quais, hoje no Brasil, rotula-se a juventude pobre, alvo
privilegiado das politicas de inclusdo (ARAUJO, 2007, SPOSITO, SILVA e
SOUZA, 2006).

Qualquer observador atento as iniciativas publicas, principalmente no
campo social, ndo terd nenhuma dificuldade para perceber que, nos Gltimos
cinco anos, ha um grande volume de a¢Bes do poder publico, seja esse
municipal, estadual ou federal, competindo, no quotidiano, por parcelas de
jovens de classes desfavorecidas, em torno de projetos que respondem, ou
tentam responder, as necessidades imediatas, em geral vinculadas a
questdes de sobrevivéncia; respostas essas que aliviam, sem ddvida, os
sofrimentos de ordem material, mas ndo avangam um sO6 milimetro na
emancipac&o desses sujeitos (ARAUJO, op. cit.).

Coincidéncia ou ndo, o fato é que tais iniciativas sdo explicitamente
disputadas, no cotidiano, por organizacGes ndo governamentais que se
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profissionalizaram na prestacdo de servigos assistenciais e, hoje, funcionam
como executoras dessas politicas de inclusdo juvenil (ARAUJO, op. cit.).

Visto de um angulo otimista, pode-se dizer que tudo isso que
acabamos de relatar acima prova que a “acdo concreta” suplantou discursos
vazios, reflexdes infindas e sem resultados palpaveis. O fazer é o que conta.
O sujeito da vez é aquele que se identifica como “gente que faz”. Alias, no
atual estagio em que se encontram as ditas politicas de inclusdo dos jovens
de familias de baixa renda, tem-se a sensacao de que o lema a ser seguido €
“fazer, fazer e fazer”. E assim tem sido. Resta saber se esse fazer que pouco
ou nada compreende do que estd acontecendo tem atingido o amago do
problema que acredita estar resolvendo.

Na sequéncia propomos analisar, com base nas observacfes acima, os
trés eixos que orientam o tema que nos foi proposto para essa mesa redonda,
a saber: ética, violéncia e direitos humanos. O exemplo das politicas de
inclusdo dos jovens de familias pobres foi, por nos, evocado apenas para
fortalecer nosso argumento de que algo de turbulento esta se passando nas
sociedades contemporaneas que é preciso, antes de mais nada, compreender.
O que estd acontecendo com 0s jovens ocorre também, a nosso ver, com
outros segmentos sociais que, em passado bem recente, ampliaram direitos
duramente conquistados por seus movimentos sociais; que foram grandes
defensores da universalizagdo dos direitos humanos lutando para fortalecer a
democracia no Brasil. Esses segmentos permanecem, mas seus movimentos
estdo cada vez mais escassos, alguns até desapareceram. A relagédo de conflito
entre acdo coletiva e insténcias de poder dominante vem dando espaco a
politicas pablicas que instauram novos mecanismos de controle e dominag&o;
politicas essas que aparecem com a promessa de estarem dando aos jovens
“oportunidades nunca tidas”, embora se constituam, na maioria das vezes, em
repasses irrisorios de recursos publicos para grupos focalizados (SPOSITO e
CORROCHANO, 2005).

Alguns estudos sobre essas politicas tém demonstrado que a
caracteristica basica desses programas governamentais ancorados por ONG
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(s) tem sido a sua focalizacdo. Dito de outra forma, no lugar de se
ampliarem politicas universais que fortalecam o sentido republicano e de
cidadania plena, ou entdo, politicas que propiciem, aos jovens, experiéncias
em torno das quais possam desenvolver-se enquanto sujeitos éticos, as
acOes governamentais tém sido fragmentadas, no &mbito do atendimento a
juventude. As consequéncias dessa fragmentacdo passam por novas formas
de violéncia, ou mais precisamente, por novos estigmas (ARAUJO, 2007,
SPOSITO e CORROCHANO, 2005).

Sem negar a relevancia das politicas de inclusdo em vigor em nossa
sociedade, gostariamos de trazer para 0 nosso debate as seguintes questoes:
é possivel, com esse tipo de politica, construir um sujeito ético? Estariamos,
de fato por meio delas, combatendo a violéncia ou estariamos produzindo
uma nova forma de violéncia? Cabe ainda perguntar, em que medida tais
politicas contribuem na difusdo e compreensdo dos direitos humanos?

Contextos em mutagdo

Responder as questdes acima exige, de nossa parte, um trabalho
reflexivo acerca das atuais condicfes historicas nas quais ética, violéncia e
direitos humanos se entrelagam, se confirmam, se excluem mutuamente e se
reinventam em multiplas dimensdes.

Pensando o atual contexto brasileiro, deparamo-nos com situacdes que
nos deixam perplexos e que requerem muita reflexdo. Diante de indmeros
eventos envolvendo corrupcéo e negligéncia com os cuidados relativos a vida
humana e do planeta, demanda-se um “retorno & ética”. Em razéo de acGes
coletivas contra formas explicitas de dominagdo, evoca-se 0 carater
conciliador e cordial da sociedade brasileira, reconstituindo-se, cem anos
depois, o mito de um Brasil ndoviolento, de um Brasil ndo racista. Face ao
aumento das liberdades individuais, questionam-se duramente as conquistas
advindas dos direitos humanos. A nosso ver, essas ac0es e contrarreagdes se
imbricam e, por isso se explicam pelos mesmos condicionantes.
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Alguns autores argumentam que as situacdes acima citadas resultam
de uma percepgéo de que estamos diante de uma “crise de valores”. Outros,
porém, reconhecem nessas situa¢Bes, ndo uma crise e, sim, a existéncia de
mutagdes que precisam ser compreendidas (WIEVIORKA, 2007). Como
diferenciam crise da mutacdo, resta saber o que faz com que as duas
interpretacBes coexistam para designar os mesmos problemas, em dado
contexto comum. Comecemos, assim, falando do sentimento de crise que se
expressa em muitos textos e debates publicos, evocando o “retorno a ética”.

A esse respeito, nos diz Marilena de Souza Chaui, fala-se em
“retorno ética” como se esta estivesse sempre pronta e disponivel em algum
lugar e como se nés a perdéssemos periodicamente, devendo,
periodicamente, encontra-la (p.2). Para a autora, nessa fala, a ética € vista
como algo externo ao sujeito e ndo como uma acdo intersubjetiva
consciente e livre que se faz @ medida que agimos e que existe somente por
nossas acoes e nelas (idem).

Na base desse apelo ao “retorno a ética”, existem, para Chaui,
poderosos fatores que o impulsionam. Na realidade, sdo fatores que afetam o
mundo em sua globalidade e tiveram sua origem na modernidade capitalista
ocidental, mas que se expandiram e envolveram as nagdes contemporaneas,
suas economias e culturas, como um todo (CASTELLS, 1999).

Vale, contudo, destacar que esse sentimento de que valores béasicos
da vida humana estdo em crise, pode ser encontrado em outros momentos
da producéo intelectual do mundo ocidental. N&o se trata, assim, de uma
nova percepcdo, embora, em outros momentos, essa crise tenha sido
explicada por outros fatores que ndo os de agora, assim como o apelo ao
“retorno a ética” tenha tido, também, significados muito diferentes dos que
circulam, hoje, em nossos meios de comunicacdo. Para efeito de nossa
apresentacdo, fixaremos dois momentos cruciais do mundo ocidental, nos
guais, a nosso ver, configura-se uma situacdo de “crise”.

O primeiro deles, refere-se a passagem do século XIX para o século
XX. Ali, construtores da sociologia registravam sinais dessa crise em
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termos dramaticos. Um exemplo deles é Georg Simmel ([1911] 1988).
Vejamos algumas passagens de seu pensamento, pois, a nosso ver, ele
ofereceu uma das reflexdes mais fascinantes acerca da crise de valores no
mundo ocidental em um periodo de profundas mutagdes. Nessas passagens,
Simmel descreve o processo que faz com que sintamos que produtos
culturais, embora produzidos pelos proprios sujeitos sejam por esses
percebidos como algo acima deles, que lhes oprime. Dentre esses, estd a
ética conforme assinalada por Chaui, na passagem supracitada.

Para Simmel, a crise era resultante de uma tragédia que, segundo ele,
era intrinseca a prépria vida em sua expressao mais intima. No dizer desse
autor, o que havia de profundamente tragico na cultura era que a vida, para
poder existir, devia converter-se, antes de qualquer outra coisa, em ndo
vida. O que queria ele dizer com isso?

Em consondncia com o espirito de sua época, Simmel defendia a
ideia de que, com a inser¢do do individuo humano nos legados da natureza,
instaurava-se o primeiro grande dualismo em torno do qual se desenvolveu
a relacdo entre sujeito e objeto (SIMMEL, op. cit., p. 177). J& o segundo
grande dualismo, diz ele, nasceu no intimo de cada individuo humano. Sua
génese ocorre da seguinte maneira: tendo desenvolvido o pensamento, este
engendra inimeras producdes (arte, agricultura, religido, direito, técnica,
ciéncia, moral, normas sociais, familia...). Estas, uma vez criadas,
continuam a existir em sua autonomia especifica, independentemente do
pensamento que as criou, bem como de quem as acolhe ou de quem as
rejeita (idem, p. 177).

N&do se pode esquecer que Simmel formula seu pensamento no
periodo em que proliferam os germes do industrialismo europeu. Na logica
da acumulacdo do capitalismo industrial, predominante naquela época, as
producgdes do espirito e do trabalho humano, as quais o autor se referia,
enquadravam-se, perfeitamente, nas imagens do “fetiche da mercadoria”
denunciado por Karl Marx, ao analisar o processo de alienacdo dos reais
produtores (os trabalhadores) em relagdo ao produto de seu trabalho (as
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mercadorias). Estas circulavam no mercado, como se fossem coisas
autdbnomas, completamente divorciadas de seus reais produtores, como se
elas tivessem vida propria.

Simmel estende esse processo de alienagdo aos produtos culturais.
Estes, para nosso autor, nada mais eram do que o pensamento transformado
em objeto e até mesmo em mercadoria. Assim, tendo assumido uma forma
concreta e cristalizada, esses produtos culturais se opunham ao fluxo da
vida e as diversas tensdes do psiquismo subjetivo. E nesse formato que o
pensamento, diz Simmel, conhece inimeras tragédias nascidas dessa
profunda contradicdo formal, entre a vida subjetiva e seus conteldos
(SIMMEL, idem). A vida subjetiva, no dizer de Simmel, ndo tem repouso, é
inquieta, mas é limitada no tempo. Ja os seus conteudos, uma vez criados,
adquirindo formas definidas, existem como se fossem imutaveis e
intemporais. Nesse sentido, a cultura ndo era ameagada, segundo nosso
autor, do exterior, mas do intimo de cada individuo, pelo fato de que este
tem necessidade de que as formas culturais se tornem independentes para
que ele possa orientar-se por elas. Forma-se, assim, um dualismo, no seio
do qual, para esse construtor da sociologia, reside a ideia de civilizacdo. As
obras da cultura, como, por exemplo, a ética e as normas sociais, uma vez
criadas pelos sujeitos, assumem, no contexto do capitalismo industrial, uma
autonomia sem precedentes. Mas, mesmo reconhecendo esse carater
objetivo da producédo cultural, Simmel (op. cit., p. 181) vai insistir que a
referida produgdo s6 afeta o individuo porque aquilo que ela evoca ou
manifesta ja existe dentro dele, em seu intimo.

Assim, ao falar da cultura, o autor explora a ideia original do préprio
termo, a saber: para que se diga que um ser tem cultura é preciso que este
ser seja cultivado. Entretanto, so se cultiva algo que j& existe em germe na
coisa ou no ser que sera submetido ao cultivo. E assim que, para ele, a
cultura ndo é outra coisa sendo a evolucdo em direcdo a um fenémeno que
existe na personalidade em germe, nela esbogada a titulo de projeto ideal
(idem). Simmel antecipa de alguma forma, as comprovacdes experimentais
gue as neurociéncias vao trazer no final do século XX. Por exemplo, o0 bem
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estar que um individuo experimenta ao ser exposto a uma musica ou uma
obra de arte qualquer, esse bem estar s6 existe porque, ao sofrer a
exposicdo, neurotransmissores foram liberados por seu cérebro. Essa
condicdo subjetiva tem de existir a priori, caso contrario, a masica ndo teria o
efeito citado. Na perspectiva simmeliana, um ser humano s6 é considerado
culto quando os contetdos externos a ele (conhecimentos, virtuosidades,
refinamentos possiveis) vierem desenvolver apenas aquilo que j& existe em
sua subjetividade enquanto sua mais profunda pulsdo, enquanto
prefiguracdo intima de sua realizacao pessoal (SIMMEL, op. cit. p.181).

Visto dessa forma, o conceito de cultura em Simmel representa uma
solugdo para a equacdo sujeito e objeto. Ele reconhece que existem
objetivos supraindividuais, ou seja, ideais culturais, exteriores ao centro
psiquico individual que o orientam de acordo com as exigéncias desses
ideais. Dentre estes, figuram as instituicdes, os valores morais, a arte, a
ética, as normas sociais, em suma, 0S principios que orientam a vida
coletiva. Ainda que tudo isso seja uma criacdo do proprio espirito humano,
ndo é possivel identificar, no conjunto da produgdo humana, quem seria o
seu produtor especifico. Por exemplo, ndo hd como dizer quem foi o
produtor da ética, da moral e das normas sociais. E, nessa separacio entre o
sujeito produtor e o objeto de sua producdo, que Simmel descrevia, como
vimos acima, a tragédia da cultura sendo o produto que adquire forma
objetivada e independente, e muitas vezes se volta contra o seu proprio
criador, contra a vida subjetiva dos individuos, oprimindo-o.

Voltando a questdo inicial suscitada por Chaui acerca de uma dada
percepcdo na qual a ética é vista como algo externo que se perdeu e é
preciso que a ela se retorne para solucionar uma crise de valores, pode-se
dizer, seguindo as reflexdes de Simmel, que essa percepcéo teve sua raiz no
pensamento ocidental que refletia 0 mal estar da civilizagdo em uma das
fases da acumulacdo capitalista, a saber: a sociedade industrial.

E dai, a nosso ver, gue vem o tal sentimento referido acima por
Chaui, de que a ética é algo externo ao qual temos de nos submeter E esse
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sentimento, por maior critica que ja tenha recebido, permanece em nosso
cotidiano quase que inabaldvel. Nao raro ouvimos pessoas proximas de nos,
e até nds mesmos, reclamando da “tirania” de normas, de leis. E quando
alguém nos pergunta, mas quem fez essas normas? Dificilmente nos
reconhecemos como seus produtores. Na maioria ou totalidade das vezes
ndo fomos, de fato, nés quem as produziu, mas nossos antepassados, ou
contemporéneos que ocupam uma posi¢do social que lhes outorga
autoridade ou poder para fazé-lo. Mas é claro que aquela pergunta ndo é
feita para identificar um individuo particular e, sim, para ressaltar que esses
produtos ndo s&o obras de seres inumanos, deuses ou extraterrestres, mas de
seres como nos, humanos.

Como se pode ver, o dualismo de Simmel ndo separa dois mundos —o
interno do externo, ao contrario, estabelece uma relacdo intrinseca entre 0s
dois. O mundo externo, o das formas, é mais duravel, transcende, enquanto o
de dentro, o da vida subjetiva, é fluxo continuo. Por isso, conflitam.

Em modo continuo, a vida, para Simmel, é o valor supremo. E dela
que deriva tanto o critério de verdade e do erro, quanto o critério do bem e
do mal. Bergson e Nietzsche® estdo, sem ddvida, na base desse pensamento.
Na obra de Simmel, a vida € representada em toda sua exigéncia fisiologica,
ou seja, naquela em que a vida aspira mais e mais vida. Mas é representada
também em suas exigéncias espirituais, isto €, naquela em que a vida almeja
mais do que o simples viver. Nos seres humanos, essas duas exigéncias sao
intensificadas pela consciéncia. E esta que faz das exigéncias da vida um
dever (moral). E como nos lembra Evaristo de Moraes Filho (1983), um
grande estudioso da obra de Simmel, o dever moral na perspectiva vitalista
simmeliana, reveste-se do carater de uma ““lei individual” (p. 26). Ainda
que individual, ressalta Moares Filho, a lei da qual deriva o critério de
verdade e de erro, de bem e de mal, ndo é, para Simmel, subjetiva. Isto
ocorre porque ela é imposta pela prépria vida. Assim, o a realizar-se a si

! Sobre a influéncia desses autores na obra de Simmel cf. FREUND, J. Introduction In:
SIMMEL, G. Sociologie et épistemologie. Paris: PUF, 1981, p7-18.
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mesmo passa a ser um dever moral de cada individuo, e é apenas realizando
tal dever que o individuo ird conseguir superar o conflito acima mencionado
entre a vida e cultura.

Com essas observacges, cremos que indicamos 0s principais aspectos
que caracterizaram um dos momentos do mundo ocidental, final do século
XIX e inicio do século XX, que se configurou como sendo crise de valores.
Passemos, assim, para uma breve caracterizacdo de um segundo momento,
final do século passado e inicio do nosso milénio, para ver o que tem sido
apontado como crise, em linhas gerais.

Podemos identificd-lo com as mudangas que tem origem na segunda
metade do século XX, momento em que avan¢ca um modelo societario
descrito como sociedade em rede na era informacional (CASTELLS, 1999).

A caracteristica fundamental dessa era é dada, como nos diz Castells,
pelos efeitos da revolucgdo tecnoldgica, baseada na informatica que conecta
o0 mundo e os individuos em redes cada vez mais extensas, introduzindo
uma nova subjetividade, na qual evoca a construcdo de si, o cuidado de si
como os valores supremos da vida (MOLENAT, 2006)

Na era informacional, as ciéncias humanas se veem obrigadas a
mudar o foco de andlise que, no século XIX, sempre esteve ligado as
questbes da ordem, ou seja, da sociedade, na qual o individuo era
subordinado e pela qual era moldada sua personalidade.

Com as transformagdes proporcionadas pela nova revolugdo tecnoldgica,
h& uma brusca inversdo de foco. Da sociedade se passa ao individuo e este
se torna o foco de muitas producbes tedricas sob suas diferentes
designacdes: sujeito, ator social, Eu, agente social, e assim por diante.

Em sua obra, o Retorno do Ator (1984), Alain Touraine analisa 0s
problemas dessas polarizaces que ora centra o individuo, ora, a sociedade,
deixando de observar que ambos os polos se relacionam em conflito
constante, e que é esse conflito que funda a modernidade em seu esplendor.
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Lembramos que Simmel, j& em sua obra acima analisada, assinalava
essa combinacdo. Para ele, o conceito da sociedade era fundado no
relacional. A sociedade era, segundo ele, resultado de uma sintese mental
que se realizava pela propria atividade de seus componentes. Em suma, ela
era o resultado das acdes e reagdes dos individuos entre si, isto €, por suas
relacBes. Assim a sociedade resultava, no dizer de Simmel, de processos
psiquicos, intermentais cujos suportes sdo os individuos, suas consciéncias,
a totalidade de sua vida psiquica (SIMMEL, op. cit.).

Surge, assim, nesse contexto uma outra percepcdo dos produtos
culturais. Esses continuam sendo percebidos como externos aos sujeitos, e
autbnomos, mas as ciéncias humanas comecam a produzir uma outra
imagem, na qual eles sdo descritos como resultado da intersubjetividade,
das interacBes humanas.

Pensamos que é com essas duas configuracdes que teremos que ler 0s
eix0s propostos para essa mesa redonda. E assim o faremos.

A dificil construcao do sujeito ético

Desde o momento que decidimos estudar as experiéncias religiosas e
misticas na cultura urbana juvenil, tinhamos certeza de que tudo o que nao
gueriamos era cair na armadilha da sociabilidade. Embora Simmel aponte
esta como o objeto central da sociologia, alegando que os conteudos da
mesma seria objeto de outras areas de estudo, decidimos enveredar por
essas outras areas.

Diante do aumento de jovens nas estatisticas populacionais
integrando novas modalidades religiosas, estudos alertavam para: a) a
importancia dessas adesfes apresentando-as como uma espécie de reacao
dos jovens em face de um mundo fragmentado que nada lhes oferecia, b)
para 0s riscos em uma sociedade cujas mortes de jovens se constituiram em
uma verdadeira tragédia. Outros estudos descreviam esse momento como
resultado de um processo de secularizacdo no qual as ades@es religiosas se
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subordinavam muito mais a escolha auténoma e racional dos jovens do que
a velha tradigdo que inclina os jovens a religido de seus pais.

Estaria havendo, de fato, alguma mudanga? Estaria ali se desenhando
um novo tipo de “sujeito ético”? Este, segundo Chaui, quando pensado dentro
de uma ética que procura ndo a inculcacao de padrfes de conduta, mas sim,
investigar as acGes e as paixbes em vista da felicidade, se define como um ser
racional e consciente que sabe o que faz. Sobre essa definicdo diz a autora: a
acdo ética é balizada pelas ideias de bom e mal, justo e injusto, virtude e
vicio, isto &, por valores que podem variar de uma sociedade para a outra ou
na historia de uma mesma sociedade, mas que propde sempre uma diferenca
intrinseca entre condutas, segundo o bem, o justo e o virtuoso... a agao ética
s6 é virtuosa se for livre e sé sera livre se for autbnoma, isto é, se resultar de
uma decisdo interior ao proprio agente e ndo vier da obediéncia a uma
ordem, a um comando ou a uma pressao externa.

De certa forma, Chaui propde que pensemos a ética, no atual
contexto, ndo como uma “reforma dos costumes” ou como uma restituicdo
de valores, mas como uma andlise das condigdes de uma acao ética.

Mas que condigOes seriam essas?

Como vimos anteriormente, desde a Ultima década do século 20, ndo
falamos mais no centralismo da sociedade industrial. Identificamos, ali, o
momento em que a acumulacdo ampliada do capital se define pela
“acumulacdo flexivel” que enfraquece a acdo coletiva pautada nas lutas
sindicais. Instaura-se, assim, o reino da acdo individual com base na
ideologia da competéncia profissional. O resultado mais direto desse
enfraguecimento foi a fragmentacdo e a dispersdo na construcdo das
identidades (CASTELLS, 1999a).

O enfraquecimento desse processo, na segunda metade do século XX,
trouxe outra consequéncia também observavel nesse inicio de milénio. Ha um
refluxo dos movimentos e das politicas de emancipa¢do do género humano
(CHAUI, op. cit.). Basta lembrar que a ideia que mais mobilizou o debate
politico e intelectual no Brasil, principalmente no final da década de 70 e 80,

114



girava em torno dos movimentos sociais tanto na consolidacdo da
democracia, decretando o fim do regime militar, quanto no avango de direitos
de segmentos até aquele momento marginalizados dos processos politicos.
Ao0s poucos, a face desses movimentos foi esmaecendo. Houve conquistas e
mudanc¢as. Mas por outro lado, houve um claro enfraguecimento desses
movimentos. Muitas de suas reivindicacdes que, na época da efervescéncia
democrética, eram tidas como utopias, foram se constituindo, como diria
Simmel, em formas politicas bastante concretas. Exemplos disso, foi a
criacdo da Secretaria Especial das Mulheres e da Secretaria Especial de
Politicas de lgualdade Racial, ambas, com status de Ministério, ligadas a
Presidéncia da Republica. Esse é o exemplo tipico de uma demanda viva que
se converte em establishment A medida que seus conteddos foram
cristalizando-se em estruturas politicas oficiais, criou-se um vazio. Pelo
menos, ndo se tem mais 0 eco dos movimentos que sustentaram as
reivindicacBes dos segmentos femininos e negros da sociedade brasileira. Se
as observacdes de Simmel ainda se aplicam podemos esperar que 0 mundo da
vida, representado por aqueles movimentos, estejam (quem sabe?)
engendrando novas formas, que, ainda ndo conseguimos perceber.

Por fim situamos o aspecto que, talvez, mais tenha afetado a vida
juvenil nesse inicio de milénio que é, também, resultado dessa fase da
“acumulacdo flexivel do capital”, representado pelo consumo. Este
aumentou, de forma significativa, na sociedade dominada por uma midia
gue, como bem assinala Chaui, engendra uma subjetividade de tipo novo:
sujeito narcisista (idem). E ainda, promete tudo o que, dificilmente, a
maioria dos nossos jovens conseguiram ter, a saber: satisfacdo imediata de
seus desejos, juventude eterna, sucesso rapido e sem esforco.

De um lado, as ditas promessas acabam em frustracdes e tragédias.
Muitas acreditando nas possibilidades aventadas se langam até no mundo
do crime. Por outro lado, essas promessas e suas frustragcdes configuram um
estado em que ndo é mais possivel falar de ética no sentido universal. Esta
se fragmenta, como nos diz Chaui, em particularismos. Hoje fala-se em
ética na politica, ética profissional, ética da pesquisa, ética familiar e assim
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por diante. No fundo, essa fragmentacdo acaba transformando a ética em
competéncias especificas do especialista (as comissdes de ética) que detém
0 sentido das regras, normas, valores e julgam as acbes dos demais
segundo esses pequenos padrdes localizados (idem).

E assim, por exemplo, que a nogo de ética esta funcionando no nivel
de varias instancias. Basta lembrar a quantidade de julgamentos que temos,
hoje, na esfera do Congresso Nacional, ambas as casas —Senado e Camara
dos Deputados tém suas respectivas comissdes de ética e, por vezes, julgam
acOes semelhantes com resultados completamente diferentes e
contraditdrios. O sistema judiciario, as corporagdes policiais, a pesquisa nas
universidades, todos criam suas comissdes de ética.

E um erro imaginar que a proliferacdo de comités de ética localizados
signifiqgue um maior grau de democracia, ou de controle social. Ao
contrério, essa proliferacdo revela, pelo menos, duas condi¢des; A primeira,
como atesta alguns estudos sobre o estagio das sociedades contemporaneas,
revela que esta cada vez mais dificil de se sustentar uma imagem unitéria da
sociedade (WIEVIORKA, 2007), tal como se tinha no final do século XIX e
inicio do século XX. Cada vez mais, os individuos estdo voltados para uma
construcdo de si como resultado de sua acdo social (TOURAINE, 1984). A
segunda acentua que é preciso pensar 0 mais urgentemente possivel que
mediadores poderiam ajudar a estabelecer a ponte entre esses fragmentos
éticos que tornam sempre mais dificil a convivéncia humana.

Dito isso, passemos aos eixos da violéncia e dos direitos humanos
para ver em que sentido eles estdo vinculados ao da ética. E como reata-los
de uma outra maneira, se € que isso é possivel.

Violéncia e direitos humanos

Como dissemos anteriormente, 0 nosso ponto de partida da juventude
foi a violéncia escolar, tema que mobilizou ou vem mobilizando varios
setores da sociedade brasileira.
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Um dos problemas que nés, e a maioria dos pesquisadores que
trataram do assunto, identificamos era a dificuldade de, no interior das
escolas, definir o que cada ator entendia por violéncia. Em todo caso, o que
assustava no cendrio estudado era o fato de a escola estar sendo palco de
atos de violagdo, de abuso fisico e/ou psiquicos contra alguém, de
transgressdo, de trafico de drogas e assim por diante (RIBEIRO 2002,
ESPIRITO SANTO 2002). A violéncia fisica passou a ter espaco na escola,
0 que exigiu reflexdo dos pesquisadores da educacdo. Os fendmenos
surpreendiam porque, como ressaltou Abramovay e Ruas (2003), ao longo
de sua existéncia, as escolas acreditavam, assim como a sociedade da qual
elas faziam parte, de que, no Brasil, a violéncia era uma variavel isolada e
controlavel e ndo algo que fizesse parte da sua estrutura.

Como diz Chaui (op. cit.), no Brasil, 0 mito da néo violéncia € muito
poderoso. Apesar de todas as evidéncias e do aumento assustador de
indicadores de homicidio, sobretudo, de jovens entre 14 e 17 anos, em N0OSSO
pais, persiste a imagem de um povo generoso, alegre, sensual, solidario que
desconhece o racismo, o0 sexismo, 0 machismo, que respeita as diferencas
étnicas, religiosas e politicas, ndo discrimina as pessoas por suas escolhas
sexuais etc. (CHAUI, op. cit.).

Um exemplo de como o mito da ndo violéncia sobrevive em meio a
violéncia, pode ser visto no atual debate acerca das politicas de acdo
afirmativa para negros nas universidades. A critica mais contundente vem
dos préprios setores universitarios, pesquisadores, com apoio, é claro, de
uma midia que sustenta, sem qualquer dificuldade, que politicas de cunho
racial sdo aberragbes porque quebram aquilo que é o “jeito de ser do
brasileiro”, a saber: um povo mestico, mistura de inimeras etnias. De um s6
golpe, reescreve-se em uma outra Idgica a historia das relagdes raciais no
Brasil. Embora ndo haja espago no presente artigo para desenvolver esse
tema, gostariamos, apenas de ressaltar que toda nova construcdo de um
Brasil mestico e cordial ndo apaga séculos de desigualdades (PAIXAO e
GOMES, 2006), ndo anula a politica da elite branca no século XIX,
tentando “embranquecer” o pais por meio de intervenc@es que facilitavam a
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entrada macica de imigrantes europeus no pais (AZEVEDO, 1987), ndo
sobrepde, de forma alguma, a luta de movimentos negros que, ao longo do
século XX, ndo fez outra coisa sendo denunciar a violéncia racial nas
entranhas da nacdo (GONCALVES e SILVA, 2000). Alguns estudos
mostram que essa demonstracdo de violéncia, longe de ser um ato isolado,
ou uma variavel controlavel, faz parte das instituicdes. O Brasil, hd muito,
desenvolve um racismo institucional (PAIXAO, 2006).

Assim como acontece com a violéncia racial, todas as outras formas
de violéncia institucional desapareceram, também, do olhar imediato. Ficam
imperceptiveis. Ou quando s&o percebidas, passam a ser vistas como agoes
sem consequéncias politicas mais amplas. Dito de outra forma, a sociedade
brasileira no é percebida como estruturalmente violenta (CHAUI, idem).
Ainda no dizer dessa autora, isso ocorre porque a mitologia e 0s
instrumentos ideolégicos fazem com que a violéncia que estrutura e
organiza as relacdes sociais brasileiras ndo possa ser percebida, e, por nédo
ser percebida, é naturalizada e essa naturalizagdo conserva a mitologia da
ndo violéncia com a qual se brada pelo “retorno a ética’ (idem).

O mais importante a ressaltar na citacdo acima refere-se a
persisténcia da matriz mitica da ndo violéncia. Segundo Chaui, ela se
conserva porque é periodicamente refeita com nog¢6es que correspondem ao
presente historico (op. cit.).

Tomando o caso racial como exemplo, o mito aparece inicialmente,
entre outras, na obra de Gilberto Freyre ao defender o carater pacifico do
colonizador portugués em contraste com 0s anglo-saxdes que teriam levado
0os Estados Unidos da América do Norte a um terrivel sistema de
segregacdo racial. A Escola de Sociologia de Sdo Paulo na figura de
Florestan Fernandes e Roger Bastide desconstruiu essa imagem mostrando
as terriveis condi¢cGes em que 0s negros viviam no inicio do século XX na
cidade de Séo Paulo.

Na linha defendida por Freyre, o Brasil era um pais miscigenado e
isto era prova de que o branco colonizador ndo criou barreiras para a
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integracdo. Paralelamente a teoria da miscigenacdo, as elites promoviam,
como bem assinalou Azevedo (op. cit.) um processo de entrada de
imigrantes europeus que possibilitaria o0 embranquecimento do pais.

No inicio dos anos de 1940, movimentos negros na cidade do Rio de
Janeiro e na cidade de S&o Paulo, organizaram-se para denunciar a
construcdo da identidade brasileira sob a égide do governo de Vargas
(GONCALVES e SILVA, op. cit.). Ocultando as desigualdades raciais , o
mito da democracia racial reatualizava a ideologia da brasilidade. No atual
contexto, ele reaparece sob o signo de um Brasil mestico no qual é
“impossivel dizer quem é branco e quem é negro”.

Mas esse mito, alerta Chaui, s6 consegue sobreviver porque ele tem
base material real que se traduz no autoritarismo social. Este se reproduz no
nacleo familiar, nas relagdes escolares, nas relacbes de trabalho, na
indistincdo entre pablico e privado, na naturalizacdo das desigualdades e
assim por diante.

Finalizando, destacamos o0 eixo dos direitos humanos. Estes ganham
forca com os movimentos sociais. Na realidade, foram esses atores sociais
que introduziram na cena politica temas que sequer imaginavamos que
seriam discutidos na esfera publica. Foi por meio deles que conseguimos
atingir direitos de cidadania para gays, para minorias religiosas e para
segmentos marginalizados que ndo tinham nem voz nem espaco ha
sociedade dominante.

O refluxo desses movimentos nos ultimos anos, proporcionado por
politicas que os estabilizam e os esvaziam é preocupante, e merece, em
outro texto, uma reflexdo mais alongada.

Concluséo

Na realidade, no mundo juvenil que temos mergulhado para estudar
as experiéncias religiosas e suas consequéncias na construcao de um sujeito
ético, acabamos encontrando situaces que orientam os jovens em diregdes
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diferentes. As politicas de inclusdo que cada vez mais fragmentam esses
jovens nas suas escolhas acabam criando uma ética normativa porque
acreditam que essa é a funcdo das iniciativas do poder publico, a saber:
oferecer aos jovens alternativas de socializacdo para evitar sua entrada no
mundo do crime. Aqui, a ética como algo externo e moralista aparece, como
acentua Chaui, de forma clara e indiscutivel. O controle sobre os jovens é
refor¢ado por todos os lados, alias para participar dos beneficios do programas
0s jovens devem se comprometer a construir seu comportamento na direcao
desejada pelo programa. Na realidade, tais programas sdo concebidos para
combater a violéncia ou impedir que os jovens fiquem vulnerdveis a ela.
Entretanto, a violéncia é ainda construida como sendo um atributo do
individuo e ndo uma consequéncia estrutural, como ressalta Chaui.

Como essas politicas ndo atingem o sujeito na sua vida subjetiva,
permanecem vazios 0 que leva os jovens a buscar preenché-los em suas
experiéncias religiosas. Estas tém se orientado por éticas completamente
diferentes. A novidade é a emergéncia dos movimentos neopentecostais que
quebram bastante a antiga ética protestante centrada na salvagdo individual,
que concebe o sujeito ético como alguém que decide racionalmente e se
responsabiliza individualmente por sua salvacdo. Na nova leva, o
aperfeicoamento pessoal vem acompanhado com a promessa da prosperidade
do sucesso, rapido e imediato, e da ndo subordinagdo dos individuos as
estruturas. Entretanto, nessas experiéncias, violéncia e ética ndo sdo polos
opostos, ao contrario, em muitas delas um justifica o outro. Esperamos poder
aprofundar esses elementos em um préximo encontro. Obrigado!
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