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APRESENTACAO

Peri Mesquida

O livro O pensamento pedagdgico e sociopolitico de Paulo Freire
impregnado em Multiplos Olhares, traz oito capitulos que mostram a
riqueza do pensamento freireano, nos seus variados aspectos,
pedagdgico, politico, ético, histérico, filoséfico, seja para refletir sobre
os problemas que a Educagio apresenta, seja para tornd-lo pratica na
sala de aula e na sociedade.

A coletinea reline jovens pesquisadores de universidades
brasileiras para uma releitura critica e atualizada do pensamento de
Paulo Freire, proporcionando ao leitor e a leitora uma visdo bastante
ampla das possibilidades que o pensamento de Freire coloca para se
refletir sobre os problemas pedagégicos e sociais que se apresentam
diante dos educadores e das educadoras no dia a dia da pratica docente.
Os textos articulam com rigor os conceitos fundantes da pedagogia
freireana, como conscientizac¢io, didlogo, praxis, emancipag¢io, com os
desafios do tempo presente. O resultado é uma obra que merece ampla
circulacio no meio académico e entre educadoras e educadores
comprometidos com a transformacao social.

E impossivel passar pelas paginas desta obra sem ser tocado pelo
sabor do saber freireano “de experiéncia feito”, articulado com o
momento presente pelo qual passa a sociedade brasileira e mundial.
Assim, dos povos da floresta, a sustentabilidade ambiental, ao conceito
de verdade, nesses tempos de fake News e da pés-verdade, o leitor e a
leitora se encontrario com a barbdrie neoliberal, com o autoritarismo

na relagdo entre professor e aluno, com os caminhos para uma educagio
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humanizadora, com as mdquinas substituindo o ser humano, com a
educacio contextualizada para a leitura do mundo e, no por acaso, com
um didlogo de Paulo Freire e José Pacheco sobre a necessidade de uma

nova educagio para a construcio de uma sociedade justa, igual,

auténoma, inclusiva.



1

PESTALOZZI E FREIRE: UM DIALOGO
SOBRE A VERDADE COMO CAMINHO E META

Peri Mesquida '

Introducao

Pestalozzi: Vida, uma sintese

Johann Heinrich Pestalozzi, nasceu em Zurich, na Suica, no dia 12
de janeiro de janeiro de 1746, filho de familia de classe média cujo pai
era médico e a mie dona de casa. Jovem, Pestalozzi se envolveu com a
politica, denunciando abusos e a corrup¢io de autoridades, fato que o
levou a prisdo. Sua militAncia e sua visdo da politica, levaram-no a
escrever sobre o tema em uma obra na qual reflete sobre a Revolugdo
Francesa (Oui ou non? Considérations sur ’humeur politique del’humanité
européenne dans les hautes et basses classes par un homme libre. Lausanne:
LEP Editions Loisirs et Pédagogie SA, 2007). No entanto, a politica estara
presente em outras obras de Pestalozzi, como A I'Innocence, a la gravité
et a la noblesse de mon époque et de ma patrie (Lausanne : LEP Editions
Loisirs et Pédagogie SA, 2012), e em textos que escreveu durante sua
longa vida. A importincia da politica, ndo partidiria, mas aquela
pensada por Aristételes, e sua relagio com a educagio e desta com a
politica, pode ser observada na seguinte afirmacio: “Le commencement
et la fin de ma politique est I'’éducation” (Pestalozzi, 2012, p. 34).
Pestalozzi passou os udltimos anos da vida em Yverdon-Les- Bains,

“exilado” do seu Cant3o de origem, Zurich. Faleceu em 1827.

"PUCPR
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0 pedagogo suico procurou de todas as formas fazer com que seu
Método de educacido viesse a ser adotado pelo Estado e aplicado nas
escolas publicas de toda a Confederagio. Para tanto, solicitou que as
autoridades suigcas emitissem pareceres sobre o contetido e a pratica do
Método, assim como sua viabilidade nacional. Em trés ocasides seu
Método foi avaliado: em julho de 1802 (Rapport Ith), em marco de 1806
(Rapport Chavannes), em maio de 1810 (Rapport Girard), mas Pestalozzi,
a despeito dos elogios ao seu Método apresentados pelos avaliadores nas
trés ocasides, ndo conseguiu vé-lo adotado e universalizado pelo Estado,
isto é, pela Confederacio Helvética. Na realidade, ele acreditava que o
seu Método nido estava pronto e acabado, ao contrario, para ele, o
Método precisava ser retrabalhado em cada situagdo: “Il y a longtemps
déja, j’ai cherché un mot pour exprimer de maniére simple mais exacte
ce qu’est en fait ma Méthode. Je ne I'ai pas trouvé, ni alors, ni depuis. La
raison en est évidente: c’est que ma Méthode n’est pas achevée... “ (H4
muito tempo procurei uma palavra para expressar de maneira simples,
mas exata, o que, na realidade, é o meu Método. Eu nio a encontrei, nem
antes, nem depois. A razido disso é evidente: o0 meu Método nio esti
concluido) (PESTALOZZI, 2008, p.18)

Pestalozzi: Cabeca, coracio, mio (Téte, ceeur, main). E sobre esta
trilogia que se fundamenta e se realiza toda a obra educativa de
Pestalozzi. N3o é por acaso que o coragdo ocupa o centro desta trilogia.
Ele alimenta e realiza a integralidade do ser humano: mente,
sentimento, a¢do. Ou, ainda, intelecto, sentimento e acdo.
Modernamente, poderia ser traduzida pela férmula saber pensar, saber
sentir, saber agir, sendo que o saber pensar é nutrido pelo sentir assim
como o saber agir tem sua fonte dindmica no coragdo. A rigor, se a
énfase é colocada sobre o coragido é porque a pedagogia de Pestalozzi é

uma pedagogia do amor. No primeiro volume dos Ecrits sur la Méthode,
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Pestalozzi defende o que chamariamos de uma antropologia do amor. O
amor na expressio da educacgdo moral, na educagio religiosa e no
ensino\aprendizagem, torna a acdo educativa uma pratica na qual as
interelacdes de confianca, de justica, de respeito e de afeto se
manifestam de maneira a fazer da pratica pedagégica uma obra de vida,
também dindmica e alegre (como escreve Georges Snyders, em A alegria
na escola. Sdo Paulo: Ed. Manole, 1988). A centralidade da pedagogia do
amor no pensamento educativo de Pestalozzi o levou a constatar que “a
formacgio elementar objetiva educar por intermédio dos meios que ela
utiliza e, gracas a sua harmonia, o espirito, o coragdo e a mio na direcdo
daquilo de que somos capazes de ser e de realizar” (PESTALOZZI, 2008,
p. 99). E importante destacar o fato que Pestalozzi, ao dar énfase ao
“coracdo”, ao sentimento, ao amor como referencial na prética
educativa da crianca, iluminando a formacgio do intelecto e a formacio
“artistica, estética e profissional”, salienta como produtos desta relacio
amorosa, a confianca, o respeito e a justica, fundamentais na relagio
que se estabelece entre educador e educando. Por isso, Pestalozzi afirma
que “uma formagio intelectual que vem acompanhada de uma formacio
do corag3o, nio pode produzir senio os frutos do amor” (PESTALOZZI,
2008, p.89).

Na Lettre de Stans, (1985), Pestalozzi diz que “o homem” e, por
extensdo o educador, na medida em que quer o “bem” e atesta isso a
criancga, e

Ouve com aten¢do; mas, a crianga nio faz isso por vocé, mestre, ndo faz por
tua causa, educador, ela o faz por si mesma. O bem o qual vocé quer que a
crianca alcance nio deve ser o fruto de um capricho do teu humor ou da tua
paixdo », acrescentando, o educador suico, ainda, que » esse bem deve ser

bom em si por causa da natureza do préprio bem, aparecendo assim aos
olhos da crianga (PESTALOZZI, 1985, p. 25).
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Em ultima instincia, o bem que o educador quer que a crianga sinta
e siga precisa vir acompanhado do exemplo do educador. Nio se trata
de um discurso sobre o bem, mas de uma demonstracdo inequivoca de
que o educador é bom, quer o bem, ama a crianca e a sua prépria
profissio.E neste sentido que se pode entender o verbo latino educare o
qual etimologicamente significa uma educagdo que se origina do cuore,
do coragdo, e se expressa na forma de amor. No entanto, € bom lembrar
que a ideia de amor em Pestalozzi estd intimamente relacionada a
consciéncia e essa a capacidade racional do ser humano, pela sua
prépria natureza, fato que elimina tanto o pieguismo quanto o
sentimentalismo. Neste sentido, também podem fazer parte desta
construgdo a autonomia, a liberdade e a capacidade de exercer o didlogo.

Ajarra de Plutarco, o vaso de Pestalozzi e o banco de Paulo Freire:
0 pedagogo sui¢o nio percebe a crianga como uma “tabola rasa” sobre a
qual e na qual o conhecimento serd impresso como, de certa forma,
acreditava John Locke (Ensaio acerca do entendimento humano. S3o Paulo.
Nova Cultural, 1999). O Método de Pestalozzi (que eu chamaria de
metodologia) nio considera a crianga como “um vaso vazio que se deve
encher”, ele a considera como “uma forga real, viva, ativa por si mesma
que, desde o primeiro momento da sua existéncia, age no sentido de um
corpo organico sobre seu préprio desenvolvimento” (PESTALOZZI, 2009,
p. 160). Os principios que Pestalozzi apresenta nesta parte da sua obra
servirio de base para o movimento denominado de escola ativa
(Claparéde, E. Psychologie de l’enfant et pédagogie expérimentale.
Neuchétel: Delachaux et Niestlé, 1946; H. Mann: The few thoughts for an
young man. Washington: Ulan Press, 2012), embriio da escola nova (J.
Dewey. Democracia e educagdo. Sio Paulo: Cia. Editora Nacional, 1959),
por exemplo. Mas, estardo, neste sentido, também alimentando o

pensamento de Vygotski: Pensée et langange. Paris: La Dispute, 1997).
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Contudo, essa visdo da educagio nio é origindria de Pestalozzi. Plutarco
(45-120), nome grego de Lucius Mestrius Plutarchius, ja havia chegado a
essa conclusdo ha mil e setecentos anos antes do pedagogo suico. Na sua
obra intitulada, na traducio francesa, Sur I’éducation des enfants (Euvres
morales, Tome I, 1844, p. 38), encontramos a seguinte expressio do
filésofo greco-romano: “L’esprit n’est pas comme un jarre qu’il ne faille
que remplir. Semblable aux matiéres combustibles, il a plutét besoin
d’'un aliment qui l’échauffe, qui donne l'essor a ses facultés et
I'enflamme pour la recherche de la vérité”. Ao colocar diante de todos
noés, pedagogos modernos, quando nos preocupamos em encher a
cabeca dos educandos com conhecimentos, sem levar em conta que eles
precisam é de um “alimento” que vivifique as suas faculdades e os
encoraje a seguir na dire¢io da pesquisa... da verdade, Plutarco resumia
nessa frase o que significa educar. E neste sentido que podemos também
interpretar o que Paulo Freire chama de “educa¢io bancéiria”,
comentando que os educandos, pela pratica pedagégica da “narragio”
se transformam em vasilhas, em ‘recipientes’ a serem enchidos pelo
educador. Quanto mais « vd ‘enchendo’ os recipientes com seus
‘depositos’, melhor educador serd. Quanto mais se deixem docilmente
‘encher’, tanto melhores educandos serio” (FREIRE, 1984, p. 33).
Portanto, desde Plutarco, no inicio da era crist3, a concepg¢io de uma
acdo educativa puramente transmissora de conhecimento é vista como
inadequada para educar a crian¢a como ser humano auténomo. O
construtivismo de que se fala hoje, nada mais coloca diante dos

educadores do que esta visio da a¢do pedagdgica fundada na

20 espirito (ou a cabeca) ndo é como uma jarra que se enche. Semelhante aos materiais combustiveis,
ele tem, antes, necessidade de um alimento que o aqueca, que dinamize suas faculdades e anime o
espirito para a busca da verdade" (Traducao do autor).
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N

problematizacio e no incentivo a crianga a construir o seu

conhecimento.

Pestalozzi e 0 “Método”: A rigor, o que Pestalozzi chama de « Meu

Método » (sempre com « M » em letra maitiscula. Como eu disse acima,

nio vejo como Método, mas como metodologia), ndo é somente o uso de

técnicas de ensino Pestalozzi procurou aliar praitica e teoria, teoria e

pratica. Mesmo que autores divirjam quanto ao sentido do Método, ou

como dizem alguns, “o espirito do Método” (Soétard), o que transparece,

seja nos escritos do educador suico, seja, em especial nos relatérios de

expertises feitas a pedido de Pestalozzi nas suas institui¢des de ensino,

é que o Método pestalozziano é um conjunto das ac¢des educativas

levadas a efeito nas escolas e nos institutos por ele criados. Estas ag¢des

educativas envolvem nio somente as técnicas de ensino e os recursos

didatico-pedagégicos, mas ainda os conteidos programadticos e, em

especial, a relagdo professor e aluno, baseada no respeito, no didlogo, na

liberdade e no que ele chama de Moral. No entanto, o Método visa a

formacgio do ser humano integral, na sua completude, insistindo junto

ao educador que a “intuic¢do”, isto é, a “indugdo”, como dirfamos hoje, é

o meio pelo qual a pratica pedagégica deve ser desenvolvida, partindo

do concreto para o abstrato, do sensivel, da experiéncia, para a teoria,

progressivamente: “O Método procura desenvolver o miximo possivel

as faculdades intelectuais das criancgas, seguindo a marcha indicada pela

natureza” (PESTALOZZI, 2011, p. 126). Esta a¢ido (Método) atua “sobre o

conjunto das aspiragées do homem, tocando o ponto nuclear no qual o

que é mais Alto, Nobre e Humano de todas estas disposi¢des se unem na

moralidade do homem” (PESTALOZZI, 2011, p. 160). Assim, os exercicios

de formagdo intelectual fazem com que as criang¢as adquiram
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A consciéncia da sua for¢a, manifestando-se em geral como consciéncia da
tendéncia natural que, por um tnico movimento, leva a elevagio interior e
ao enobrecimento de todas as suas disposi¢des de maneira que se trata de
uma consciéncia moral que, ao longo do desenvolvimento das forgas

intelectuais das quais ela procede, é continuamente consciéncia moral.
(PESTALOZZI, 2011, p. 160).

E a construgdio desta consciéncia moral estd intimamente
relacionada com a consciéncia da liberdade, da autonomia, da justiga,
dabusca da verdade, o que ocorre também com Paulo Freire no processo

de conscientiza¢io, sendo esta um “teste de realidade”, como ele

esclarece:

Num primeiro momento a realidade nio se di aos homens como objeto
cognoscivel por sua consciéncia critica. Noutros termos, na aproximacio
espontianea que o homem faz do mundo, a posi¢io normal fundamental ndo
é uma posig¢do critica, mas uma posi¢3o ingénua. A este nivel espontineo, o
homem ao aproximar-se da realidade faz simplesmente a experiéncia da
realidade na qual ele estd e procura. Esta tomada de consciéncia ndo é ainda
a conscientizagdo, porque esta consiste no desenvolvimento critico da
tomada de consciéncia. A conscientizagio implica, pois, que ultrapassemos
a esfera espontinea de apreensio da realidade, para chegarmos a uma
esfera critica na qual a realidade se di como objeto cognoscivel e na qual o
homem assume uma posi¢do epistemolégica. A conscientizagdo é, neste
sentido, um teste de realidade. Quanto mais conscientizagio, mais se
“desvela” a realidade, mais se penetra na esséncia fenoménica do objeto,

frente ao qual nos encontramos para analisd-lo (FREIRE, 1979, p. 15)

Pestalozzi afirma que os “elementos constitutivos deste Método
sdo o querer, o poder e o saber”, esclarecendo que, a semelhanca da
semente que, colocada na terra e “fecundada por sua influéncia
vivificante, torna-se broto, flor e fruto”, esses elementos do querer, do
poder e do saber, “concentram em si tudo o que existe de humano na
crianga”.” (PESTALOZZI, 2009, p. 157 € 158).

0 que Pestalozzi propunha realizar com o Método era a formacgao

de um homem que pudesse viver a partir do desenvolvimento de sua
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liberdade auténoma. Autonomia, no sentido que lhe foi atribuido pelos
iluministas alemies, em particular Kant no texto “Das ist aufklirung ?”
(1784); e, liberdade, como a capacidade do homem de pensar por si
mesmo (com autonomia), de decidir por si mesmo, de “se fazer a si

mesmo”, com o auxilio da educagio:

A natureza e toda a histéria humana apelam ao género humano no sentido
de que cada um tome-se a si mesmo nas préprias mdos...pois a melhor coisa
que se pode fazer em favor do homem é ensind-lo a fazer-se, a produzir-se a
si mesmo” (PESTALOZZI, 2012, p. 227).

Neste sentido, o homem livre é auténomo, e a educagdo
desempenha um papel fundamental ao ajudar o ser humano a fazer-se
a si mesmo.

No entanto, o método como vimos acima, nio é, na sua esséncia,
um complexo de técnicas, de instrumentos diditicos, mas o conjunto
constituido pelas técnicas, pelos meios didaticos, pela acdo pedagégica,
conteuido e pratica. Além disso, o Método pestalozziano precisa ser
desenvolvido pela iniciativa madura de cada educando. O educando,
educado no Método pestalozziano, assumird a a¢do pedagdégica que o
encaminhara na dire¢io da liberdade e da autonomia (Vygotski e a sua
Zona de Desenvolvimento Potencial: ZDP), como bem explicita

Pestalozzi:

Qualquer pessoa que trabalha estes exercicios, isto é, que se apropria do
Método, seja uma crian¢a ou um jovem, um homem ou uma mulher,
aplicando-se aos seus exercicios, chegard a um ponto que o Método
interpelard sobre tudo a sua personalidade e gragas a um certo esforgo, ele
realizard sua individualidade : desenvolvendo-o, o0 Método fara surgir nele
as forgas e os meios que o elevardo acima da necessidade de ajuda e de apoio
para a sua formac3o que, outros, ainda continuario a necessitar, e ele estarad
em condi¢des de percorrer, por si mesmo, autonomamente, o caminho que

ainda lhe falta para concluir sua formacgao. Se ndo fosse assim, minha casa
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nio permaneceria de pé, minha obra (entreprise) teria fracassado (Ecrits sur
la Méthode, I, 2008, p.87- Intelecto e coragdo no Método)

Por isso, ele recomenda que toda institui¢io educativa se organize
de maneira adequada em todos os ramos da educag¢io, de forma “a que
todo o ensino possa ser adaptado as disposi¢des e as necessidades da

. ” . . “« . ”» .
crianga”. Assim, a crianc¢a “aprende a se conhecer-se a si mesma”, isto
é, aprende a exercitar suas préprias “predisposi¢des, forcas e atividades
fisicas, intelectuais, estéticas, morais e religiosas”. Pode-se dizer que
Pestalozzi adiantava em mais de um século o que a pedagogia moderna,
com Vygotski, e a psicologia da crian¢a, com Piaget, iriam difundir no

mundo da educagio e do ensino.
A Metodologia das metodologias

Se a dialética é um método de percepcdo da realidade que se
fundamenta na contradig¢io (choque dos contririos), no movimento, na
critica, etc., e a deducdo como método se apoia na viagem do
pensamento reflexivo, de ideias, leis universalmente aceitas para o
particular, a indugdo faz o caminho contrario, levando o pensamento e
a acdo do particular para o universal, do sensivel, do empirico, para o
abstrato, da pratica para a teoria. Procuraremos, neste subcapitulo tio
somente apreender os elementos tedrico-praticos do que chamamos de
“método” dos métodos de Pestalozzi, assim como os meios didatico-
pedagdgicos que ele requer, deixando para outro momento a
apresentacio da totalidade dos elementos que o compdem.

Pestalozzi diz que “do ponto de vista intelectual a ideia de
formagio elementar sustenta o principio pedagdégico: “a vida é um fator
de educacio” (PESTALOZZI, 1947, p. 49). Neste sentido, aparece nesta
afirmacio do pedagogo suico um elemento fundamental: a formagio da

crianga tem sua base na natureza (vida) e precisa ser ao mesmo tempo
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uma formagio para a vida. Assim, o ponto de partida de todo
“conhecimento é a intui¢io dos objetos que envolvem” a criancga
(PESTALOZZI, 2012, p. 54,55). Esta visdo do método de apreensio do
conhecimento pela crianca é ainda melhor explicitada na obra Ecrits sur

la Méthode,1,(2008, p. 46):

No método de ensino que eu desenvolvo ja a alguns anos, procuro trabalhar
a intuicdo sensivel que é o fundamento geral de nosso conhecimento, o
fundamento geral do ensino. Sobre esta base eu procuro construir os meios
elementares aptos a desenvolver as forgas do espirito humano da forma
mais simples que seja
Portanto, Pestalozzi afirma que o fundamento tanto do método,
quanto do conhecimento que a crianca obtera, assim como do ensino a
ser ministrado é “a intui¢do sensivel” que se realiza pela percepgdo
sensivel que ela terd das coisas concretas, empiricas, como explica
Michel Soétard, tradutor do volume I dos Ecrits sur la Méthode, ao
comentar sua interpreta¢io da palavra alema anschauung, utilizada por
Pestalozzi para expressar o caminho do método, isto é, o método do
Método (Soétard, Michel. Ecrits sur la Méthode I, 2008, p. 90). Dessa
maneira, “o educador... ¢ um guia da crian¢a na observagio da natureza
sob todas as suas formas e a experiéncia se torna lei...e a lei passa a ser
amor” (“I'instituteur..la guide dans l'observation de la nature sous
toutes ses formes et 'expérience devienne loi...et 1a loi devienne amour”
(PEESTALOZZI, 2009, p. 157). Portanto, para ele, o educador é um guia
que respeita a natureza da crianca e que a conduz a observar e
experimentar para, entdo, produzir o conhecimento.
Da mesma forma, Freire, ao mostrar o funcionamento do “método”
de alfabetizacdo de adultos, parte da realidade vivida, experienciada dos
alfabetizandos e alfabetizandas, pela leitura do mundo que ird permitir

uma leitura da palavra pela imagem sensivel e discussdo dialogada sobre
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o seu significado: “A leitura do mundo precede a leitura da palavra, dai
que a posterior leitura desta nio possa prescindir da continuidade da
leitura daquele. Linguagem e realidade se prendem dinamicamente”
(2001, p. 12).

Um pouco mais adiante, Freire completa:

A pesquisa do que chamava de universo vocabular nos dava assim as
palavras do Povo, gravidas de mundo. Elas nos vinham através da leitura do
mundo que os grupos populares faziam. Depois, voltavam a eles, inseridas
no que chamava e chamo de codificagdes, que sio representagdes da
realidade. (Freire, 2001, p. 20)

Pestalozzi observa que “segundo o curso normal da natureza, o
primeiro fundamento de todo saber humano é a impressio sensivel,
apreendida e fixada pela aten¢do”( PESTALOZZI, 2011, p. 41) Na
realidade, Pestalozzi jamais deixou de pensar em Rousseau e de tentar
concretizar o “sonho” educativo natural rousseauniano. Para Pestalozzi,
Rousseau “devolveu a crian¢a a ela mesma”, fazendo dela o que ela

verdadeiramente é:

Rousseau, como uma natureza superior, como centro de movimento do
antigo para o novo mundo no que diz respeito a educagio, captou
poderosamente todo poder da natureza, sentindo melhor que ninguém
quanto os seus contemporaneos estavam longe do que existe de dindmico e
ativo na vida fisica tanto quanto na vida intelectual. Ele quebrou com forg¢a
de Hércules as cadeias do espirito e devolveu a crianga a si mesma, e a
educa¢io A crian¢a e a natureza humana (Rousseau, comme une nature
supérieure, comme centre de mouvement de 'ancien et du nouveau monde
en fait d'éducation, saisi tout puissamment de la nature toute puissance,
sentant mieux que personne combien ses contemporains étaient éloignés
de ce qu'il y a dénergique et d’actif dans la vie physique, aussi bien que dans
la vie intellectuelle, 11 brisa avec une force d’'Hércule les chaines de l'esprit,
et rendit lenfant a lui-méme, et 'éducation a l'enfant et a la nature humaine
(PESTALOZZI, 2009, p. 179)
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A crianga percebida como crianga, tem uma forma especial de
aprender e de se comunicar com o mundo, por isso os (as) educadores
(as) ao desenvolverem a ac¢do pedagdgica de ensino/aprendizagem
precisam lancar mio de um método que requer “meios” diddtico-
pedagdgicos adequados a realidade da crianca. Toda agdo educativa é
exercida no sentido de levar “a crianga a aprender a conhecer-se, isto é,
a aprender a sentir, a observar, a conhecer”( PESTALOZZI, 2008, p. 150-
151) para se tornar autdénoma, independente (como mais tarde apontaria

Vygotski, 1997), pois, esclarece Pestalozzi:

O destino da crianga é o de tornar-se independente, em todos os dominios,
pelos meios gragas aos quais suas forcas sio desenvolvidas. Ela deve
necessariamente, receber cuidados que sio as raizes de toda sua educagio,
mas que contém o germe da independéncia que a conduzird - que deve

conduzi-la - a se libertar deles (PESTALOZZI, 2008, p. 116-117)
Pestalozzi é ainda mais enfitico nesta sua visio da educagio da
crianca quando esclarece que a atividade pedagégica do (a) educador (a)

se realiza e se completa quando ele (a) consegue fazer com que a crianga

comece a

Desenvolver em si mesma as forcas e os meios capazes de fazerem com que

ela dai em diante nio necessite mais da assisténcia dos outros. Ela esta

agora pronta para ir adiante com um passo firme seguindo o caminho do

aperfeicoamento e completando por si mesma a sua formacg3o. Se nio fosse

assim, minha casa ndo existiria e minha iniciativa teria fracassado
(PESTALOZZI, 2008, p. 87).

Para conduzir a crianga a este ponto de independéncia, o (a)

educador (a) deixa de lado o que Pestalozzi chama de “verborragia”

(Lettre de Stans, 1985, p. 45) e procura desenvolver na crianga o

conhecimento a partir da observacido e da experiéncia. Isto é, um saber

de experiéncia feito, como diria Freire: “Tenho um grande respeito,
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também, pelo saber ‘s6 de experiéncias feito’, como diz Camdes, que é

exatamente o saber do senso comum, mas também o saber
vivido...Evidenciando que o saber de experiéncia feito traduz a leitura
de mundo dos educajdo e deve ser tomado como ponto de partida na
relagio educador e educando”(FREIRE, 2001a, p. 232). Vale lembrar que
Freire se refere ao Canto IV da obra de Luis de Camdes, Os Lusiadas
(2022, p. 98).

Destarte, ao comentar sobre a educagio brasileira como educagdo
bancdria, Freire diz: “Nossa educag¢io nio é tedrica porque lhe falta esse
gosto da comprovacgio, da invengdo, da pesquisa. Ela é verbosa.
Palavresca. E ‘sonora’. Nio comunica. Faz comunicados, coisas
diferentes” (FREIRE, 1967, p. 93). Por isso Freire a semelhanga de
Pestalozzi, conclui que a educagio tal como praticada pela pratica
pedagdgica, ndo é capaz de levar educandos e educandas tomarem
consciéncia da realidade na qual vivem, e assim, construirem
conhecimento, um conhecimento de experiéncia feito.

Voltando a Pestalozzi, ele queria ensinar o ser humano a fazer-se
obra de si mesmo (A l'innocence...2012, p. 226) porque “enquanto obra de
mim mesmo o mundo torna-se mundo para mim” (PESTALOZZI, 1994, p.
154, 161). Sim, porque “enquanto obra de si mesmo, o homem é senhor
de si mesmo e de toda a magia de sua natureza” (PESTALOZZI, 1994, p.
161). Processando o aprendizado no sentido de fazer com que o homem
e a mulher se construam como obra de si mesmos, Pestalozzi lan¢a mio
do desenvolvimento da faculdade intuitiva (indutiva) do ser humano.

A visdo de educagio pestalozziana encontra eco na educagdo para

a autonomia em Paulo Freire:

A assuncgio de nés mesmos nio significa a exclusio dos outros. E a

“outredade" do “nio eu”, ou do tu, que me faz assumir a radicalidade de meu
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eu. A questdo da identidade cultural, de que fazem parte a dimensio

4

individual e a de classe dos educandos cujo respeito é absolutamente
fundamental na prética educativa progressista, é problema que ndo pode
ser desprezado. Tem que ver diretamente com a assun¢do de nés por nés
mesmos (FREIRE, 1996, p. 23)

As estratégias do caminho -metodologia - para alcancar os objetivos

Para Pestalozzi, o primeiro fundamento de todo conhecimento
humano é “a impressio sensivel, apreendida e fixada pela atencio,
expressa de forma precisa pela lingua e tornada nobre pela sua
finalidade” ( PESTALOZZI, 2011, p. 36).

Como vimos, as “impressodes sensiveis” advém do contexto no qual
a crianga vive, pois a a¢do formativa pestalozziana se desenvolve do
conhecido para o desconhecido, do empirico para o abstrato, do simples
para o complexo, pois, para ele, todo nosso conhecimento do mundo
exterior procede da percep¢io apreendida pelos sentidos (PESTALOZZI,
1947, p. 49, 50, 51, 53). Por isso nio se pode propor “a sua consciéncia (da
crianga) nada de distante, nada de estranho (PESTALOZZI,2009, p. 29),
pois existe “um vinculo natural que deve se estabelecer entre o
conhecimento das palavras e das letras” (PESTALOZZI, 2013, p. 35). E

«,

precisamente devido a esse “vinculo” natural que a alfabetizagio da
crianca na sua formagdo elementar seria desenvolvida a partir da
“vinculag¢io” entre a visdo das coisas da natureza, dos objetos, dos signos
que as representam, das imagens, e das palavras que as expressam. E
assim que o caminho que a educagio (bildung) da crianga percorre é
aquele que vai da coisa, do objeto, da imagem do objeto e da coisa, a
palavra que a crianga aprende a escrever e a comunicar, lhe
possibilitando aprender a dar nomes as coisas, a domind-las pela
palavra (PESTALOZZI, 2013, p. 92, 100, 146), perfazendo o processo que

leva do “conhecer ao pensar e nomear” (Idem, 2013, P. 163). Do objeto
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visto a palavra, da palavra ao pensamento, do pensamento a palavra, ja
que o Método, ou a metodologia que Pestalozzi preconiza quer superar
a “verborragia”, como ele diz na sua Lettre de Stans, 1985, p. 45 e repete

nos Ecrits sur la Méthode IV (2011, p. 185):

colocando a aprendizagem da leitura e da escrita, depois da aprendizagem
bem ordenada da palavra e do pensamento, isto é, recolocando-a sobre a
base que ela deve efetivamente proceder se ela quer ser efetivamente o que
ela é por natureza (e naturalmente nio pode ser diferente), a saber, uma
extensdo e um complemento da caracteristica exterior mais eminente da
espécie humana, a palavra.

Na realidade, Pestalozzi, coerente com a sua visio de mundo e com
a sua visio do que é a educagio (bildung) humana, pretendia despertar
na crianga e no ser humano a capacidade de pensar por si mesmo, de
ousar pensar e ousar saber: “Ousai saber...E-me permitido desejar que os
homens pronunciem esses vocdbulos cuja palavra terd mais
importancia que a minha” (PESTALOZZI, 1947, p. 304-305). Portanto, o
ousar saber, de Immanuel Kant, é empregado por Pestalozzi para
justificar seu método que deve animar a crian¢a (o homem) a ir ao
encontro da “sabedoria” (como o Emilio, de Rousseau, e a Sofia),
fazendo-se a si mesma e pronunciando a sua palavra.

Na alfabetizagdo, jid que, para Pestalozzi, a crianca aprende
inicialmente pelos sentidos, em especial os da visdo e da audicio, a
relagio entre palavra e coisa é fundamental. Por isso, Pestalozzi,
contrario ao ensino pela memoriza¢io (mnemonico) & semelhanga do
papagaio (Ecrits sur la Méthode, V, 2013, p. 59 — Pestalozzi usa a palavra
“perroquet”), e por férmulas e regras é defensor da ideia de que o
aprendizado se did “pelas aproximagdes que a crianga faz das
informacdes fornecidas pelos sentidos...pela observagio” (PESTALOZZI,

2011, p. 59). O pedagogo sui¢o seguindo a proposta didatico-pegagdgica
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de Comenius (Orbis sensualium pictus,1649; La Grande Didactique, 1992),

pietista e defensor da universaliza¢io da educagio, como ele, indicara o

uso da imagem, como arte e como estratégia metodolégica, para ensinar

a crianca a leitura e a escrita, como “técnica” didatica importante (Ecrits

sur la Méthode V, 2013, p. 97 — Ver comentario de Soétard na nota de

rodapé nessa mesma pagina). Se Pestalozzi sustenta a importincia do

“toque” (toucher) nos objetos para que a crianga os “sinta”

concretamente e faga a uniio com as palavras, ele também acredita que

a imagem dos objetos colocada junto as palavras, auxilia a crianca a

aprender a ler e escrever, seguindo as indicagdes de Comenius, como ele

mesmo esclarece:

Mas o circulo dos objetos que cercam o homem ¢ limitado; e

Comenius...sentiu necessidade de recorrer as imagens criando seu mundo

pela pintura...As imagens representam para a crian¢a nio somente o que ela

nio podia ver nos objetos que a cercam, mas também o que ela podia ver

realmente todos os dias na prépria natureza. (PESTALOZZI, 2009, p. 178).

Portanto, as imagens transmitem as criangas verdadeiras

“impressdes sensiveis”, isto é, “imprimem” nelas, pela visio e pela

palavra que as expressa, o seu prdprio significado, pois as imagens

representam e precisam representar coisas que tenham a ver com a vida

da crianga (Chant du cygne, 1947, p. 130).

Paulo Freire, em Angicos, no ano de 1963, realizou a experiéncia de

alfabetizar 300 pessoas em 40 horas. E foi bem-sucedido. Assim, depois

de pelos temas geradores, depois de realizarem a leitura do mundo, os

alfabetizandos e as alfabetizandas passaram a leitura da palavra feita

por meio de imagens artisticamente elaboradas por Francisco

Brennand. Ao pé das imagens, a palavra que a arte imagética

simbolizava, tal como sugere Pestalozzi, e encontramos no livro Orbi

sensualium Pictus, de Joio Amés Comenios.
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Outro elemento importante que sobressai dos “instrumentos”
metodolégicos propostos e utilizados por Pestalozzi, é o processo de
ensino e aprendizagem progressivo que, na sua visdo, deve ser gradativo,
respeitando a idade e o desenvolvimento da capacidade de apreensio do
que Piaget chamard, no século XX, de “desenvolvimento da inteligéncia
da crianga” (Psychologie de l’enfant. Paris: Presses Universitaires de
France, 1966; La naissance de lintelligence chez ’enfant. Neuchétel:
Délachaux et Niestlé, 1936), de acordo com a idade. Dessa forma, a
crianga passa pouco a pouco, “de uma consciéncia primeiro obscura, e
depois cada vez mais clara” da realidade (PESTALOZZI, 2011, p. 61).
Assim, a crianca pobre, desenvolve uma tomada de consciéncia que lhe
da “um élan superior” e a verdade e a justica “n3o aparecem mais como
ordens emanadas de uma forca externa, mas como uma necessidade
sagrada da natureza humana” (PESTALOZZI, 2009, p. 16). Portanto, do
sentimento da injustica sofrida aparece, pela formagio da consciéncia,
“o terreno de onde nasce o conceito de direito no espirito humano”
(PESTALOZZI, 1994, p. 105).

Impossivel ndo trazer Paulo Freire para dialogar com Pestalozzi e,
porque nio dizer, com Piaget? O processo de conscientiza¢do em Freire,
passa também por etapas. Parte da consciéncia ingénua da realidade,
para a consciéncia transitiva e dessa para a consciéncia critica. Como se
trata de adultos, nio é a idade que conta, mas o desenvolvimento
cognitivo, como vemos em Freire (1967).

0 sonho de Pestalozzi era de se ocupar, pela educagio, dos pobres,
dos “malheureux de la terre” (PESTALOZZI, 2011, p. 192.). Ele acreditava
que a educagio do pobre, dos “esfarrapados da terra” (Frantz Fanon. Les
damnés de la terre. Paris: La Découvete, 2002), era dificil nio pelo fato de
serem pobres, mas porque “Nés nio colocamos a sua disposicio os

meios necessdrios para formdi-los de maneira que eles utilizem
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beneficamente as forgas e capacidades das quais necessitam
urgentemente na sua situacio...isto é, os meios capazes de estimular sua
reflexdo e sua criatividade” (PESTALOZZI, 2009, p. 224 € 225).

Tendo consciéncia de que “a educagio é o caminho da salvag¢io do
pobre”, ele procurou realizar o sonho da sua vida, fundando em 1818, na
localidade de Clendy, uma casa para a formagio dos pobres a qual,
infelizmente, ndo prosperou mesmo tendo sido transferida como anexo
do Instituto Pestalozzi, em Yverdon. Esta casa de ensino era destinada
as criangas pobres e a formacio de professores para atuar no meio rural,
professores estes que Pestalozzi acreditava formar em nio mais do que
trés meses (PESTALOZZI, 2009, p. 234) Afinal, para ele, nio se tratava de
saber “o que é o pobre e 0 que o faz se tornar pobre, mas somente o que
ele podera vir a ser” (Ecrits sur la Méthode, II, p. 25) com o auxilio da
educacdo pela qual ele aprenderd a “conhecer, a querer e a poder”
(connaitre, vouloir, pouvoir) (2008 p. 37), tornando-se uma obra de si
mesmo (oeuvre de lui-méme). Isso pela sua proépria atividade, pois tudo o
que ele aprende “deve ser fruto de sua prépria atividade, uma cria¢do
viva que ele produz livremente” (“doit étre le fruit de sa propre activité,
une création vivante qu’il produit librement par lui-méme”) (Ecrits sur
la Méthode, 1, 2008 p. 159), um principio retomado pela Escola Ativa e
pela Escola Nova, no final do século XIX e no século XX.

Freire trata dos empobrecidos, os chamando de oprimidos,
“esfarrapados da terra”, os quais pelo processo educativo de uma
educacgio como pratica da liberdade, lhes possibilita sonhar acordados,
esperancar, no sentido de tomar a histéria nas suas préprias mios e
atualizar o futuro realizando a utopia como ac¢io revoluciondria.

Nos seus escritos Pestalozzi procurou deixar claro como seria a
relacdo entre educador e educando. Para ele, o educador, no exercicio

da pratica pedagdgica, precisa realizar “uma unidade dindmica da fé, do
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amor e da verdade” (1947, p. 145, 152). Isso quer dizer que o (a) educador
(a) nio pode se contentar com um conhecimento superficial da matéria;
é fundamental domina-la. Mas isso, nio faz dele um guardido do saber,
orgulhoso, mas humilde no exercicio da “missdo”. Ele é “verdadeiro”,
defensor da verdade. Na sua prética o (a) educador (a) leva a crianga a
“perceber as coisas e o préprio conhecimento como um todo vivo e
orgidnico cujos elementos se imbricam harmoniosamente”
(PESTALOZZI, 2008, p. 151). Neste sentido, o (a) educador (a) “nio pode
ser uma ferramenta, um distribuidor inanimado de uma matéria morta,
semelhante a uma mdaquina, mas deve se colocar do ponto de vista da
crianga” (Idem, 159). Isso exige dele (a) uma posi¢io de energia e, ao
mesmo tempo de amor, nio o amor como “théorie, mais 'amour en
acte” (Idem, II, p. 27), pois “aquele que n3o ama o povo nio é digno dele”
(Ecrits sur la Méthode, 1, p. 61). Assim, é preciso educar os homens para
fazer da humanidade uma totalidade: “educar os homens era, em tltima
andlise, dar os tultimos aperfeicoamentos em cada um dos anéis da
grande corrente que constitui a uniio da humanidade e faz dela um
todo” (PESALOZZI, 1948, p. 206)

A préaxis revoluciondria de Paulo Freire, na certeza de que “a
educacdo nio transforma o mundo. A educagio muda pessoas. As
pessoas mudam o mundo” (FREIRE, 1979, p. 84), pela ag¢do coletiva na
qual cada “anel da grande corrente” forma um todo capaz de construir

uma nova sociedade.
A Verdade como como objetivo a alcancar do “Método” de Pestalozzi

Como vimos no inicio deste artigo, Pestalozzi chamava toda a agdo
educativa por ele desenvolvida de Método. Mas, afinal, em que consistia

0 Método, e o que ele realizava, na expressio do préprio Pestalozzi?
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0 Método, se é corretamente trabalhado, se opde eficazmente ao brilho
egoista de toda cultura aparente, pois ele nio apresenta somente em teoria
os fundamentos da verdadeira cultura, mas os garante na pratica e os traduz
concretamente em atividades apreciadas que agradam aos olhos, a méo e ao
coragio (PESTALOZZI, 2008, p. 28)

Pestalozzi atribui ao seu Método de ensino/aprendizagem a
finalidade de conduzir a crianca, o homem, a verdade, afirmando que
todas as acdes didatico-pedagdgicas do Método conduzem a um tnico
objetivo possivel, a saber: a verdade. Diz ele, completando, que “o inico
fim do meu ensino e do meu método é a verdade. Eu a procuro de todo
0 meu coragio (2009, III, p.154). Assim, o Método seria o caminho que
conduziria 4 verdade e a vida; segundo, podemos atribuir a busca
intransigente do caminho que leva a verdade, sua obstinacio em
valorizar a exatidio, os niimeros, a matematica, as figuras com formas
exatas, pois, para ele, “toda verdade visa a certeza (2009, III, p. 155). A
certeza é necessdria; mais nds nos aproximamos da verdade e
avancamos na sua dire¢do, mais o arbitririo se apaga; a mais alta
perfei¢io do entendimento ¢é a infalibilidade” ( (Ecrits, IV, Rapport Ith,

2011, p. 58 € 59).
Consideracoes finais

Paulo Freire acreditava que a “verdade do opressor reside na
consciéncia do oprimido” (Pedagogia do oprimido, 1984, p. 4), mas como
mentira. O método deveria levar o oprimido pelo caminho que o
conduzisse a verdade, na medida em que ele passasse a ter consciéncia
do engodo no qual estava envolvido e pelo qual vivia a prépria vida
(vivendo pela verdade do opressor que era, em dultima instincia,
mentira). Por isso, se tratava de fazer, primeiro, com que ele tomasse

consciéncia desta realidade para, entdo, passar a ser agente da verdade,
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a partir da consciéncia critica, é o que afirma Freire, citando Alvaro
Vieira Pinto: “O método é, na verdade, a forma exterior e materializada
em atos que assume a propriedade fundamental da consciéncia.
Portanto, a consciéncia é, na sua esséncia, um caminho para algo”
(Pedagogia do oprimido, 1984, p. 31). Poderiamos completar, dizendo, que
o método seria um caminho para o encontro com a verdade. Se para o
italiano Antonio Gramsci “a verdade é revoluciondria” (Ordine Nuovo, 02
de janeiro de 1921 e Quaderni del carcere, Torino: Einaudi, 1975, p. 1434),
para Freire, a “utopia é revolucionaria”(1984, p. 41), na medida em que a
“futuridade é revoluciondria”, pois, quando atualizada, desmascara a
mentira e aponta o caminho da verdade, podendo acrescentar que a
utopia, como reveladora da verdade, é “revoluciondria porque ela é o
antincio de um novo mundo que se humaniza” (1984, p. 42), fundado na
verdade que tira o véu da pds-verdade, como diria Steve Tesich, o
criador deste neologismo (TESICH, 1992), particularmente nesses
tempos de fake news, de mentiras que se parecem verdades. Por isso,
aproximar Pestalozzi de Freire é um exercicio intelectual de pesquisa
que pode revelar caminhos para o enfrentamento da barbarie travestida
de verdade. Para os nossos autores, a verdade é tanto uma metodologia
quanto uma teleologia, um caminho que leva ao desmascaramento da
mentira como fendmeno e a realizacio dos “sonhos acordados” pela
presentificacio da utopia revoluciondria na construgio de uma

sociedade justa, pacifica, solidaria, inclusiva.
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AUTORITARISMO NA RELACAO EDUCADOR-
EDUCANDO: CONTRIBUICOES DO PENSAMENTO DE
PAULO FREIRE PARA A EDUCACAO CONTEMPORANEA

Julia Pundeck Loureiro

Introducao

Nas udltimas décadas, a educagdo brasileira tem sido atravessada
por debates que envolvem diferentes concep¢des de ensino, de
formagdo humana e de atua¢ido docente. Embora documentos oficiais e
propostas pedagégicas tenham defendido uma educacdo pautada no
didlogo, na participagio e na valorizacio da diversidade, ainda
permanecem praticas marcadas pelo controle excessivo, pela
centralizagdo do saber no professor e por relagdes pouco abertas a
participacdo dos estudantes.

Recentemente, no ano de 2023, instaurou-se no senado o projeto
de Lei PL3568/2023, incentivado pelo entdo presidente Jair Messias
Bolsonaro (2019-2022), para promover fomento e fortalecimento as
escolas civico-militares (Ecim). O projeto apoia a interferéncia de
militares na educac¢do basica do ensino fundamental e médio com o
intuito de “auxiliar” os profissionais da educag¢io e a promover uma
“gestdo de exceléncia” no campo escolar. Porém, o que ocorre é um
retorno ao ensino conservador e autoritirio, sendo necessdrio uma
discussdo acerca do autoritarismo intrinseco nas escolas. Em um
contexto de fortalecimento de discursos conservadores e de propostas
que retomam modelos educacionais tradicionais, torna-se necessario
refletir sobre a presenca do autoritarismo nas relagoes estabelecidas em

sala de aula. Mais do que um fendmeno explicito, o autoritarismo pode
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se manifestar de maneira sutil e naturalizada, dificultando sua
identificacdo e enfrentamento.

Nesse sentido, o pensamento de Paulo Freire oferece importantes
contribui¢cdes para a compreensdo das relagdes entre educador-
educando. Ao discutir conceitos como educacdo bancdria, praxis e a
linha ténue entre autoridade e liberdade, o educador brasileiro
possibilita analisar criticamente praticas pedagdgicas que, mesmo
inseridas em discursos progressistas, podem reproduzir formas de

opressio no cotidiano escolar.
Pedagogia progressista e a atuacao do professor

A reformulagdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educag¢do Nacional
(LDB 9394/96) trouxe consigo discussdes importantes sobre a formacio
docente e sobre a necessidade de superagdo de praticas tradicionais. Em
1999, o documento Bases conceituais para a formagdo de professores da
educagdo bdsica destacou que o trabalho do professor nio se restringe
ao dominio técnico e cientifico, mas envolve uma dimensio
essencialmente relacional. Dessa forma, a atuagio docente passou a ser
compreendida para além da simples transmissio de conteidos,
exigindo do professor sensibilidade para lidar com as diferentes
realidades presentes no ambiente escolar.

Ensinar implica lidar com diferencas, conflitos e singularidades
presentes em cada grupo de estudantes. A sala de aula é composta por
sujeitos com histdrias, experiéncias e necessidades distintas, o que
torna o processo educativo uma atividade complexa e dinimica. Nesse
sentido, a participac¢io ativa dos educandos e a valoriza¢io do didlogo
passaram a ocupar lugar central nas propostas de uma pedagogia

progressista. O professor deixa de ser concebido como tnico detentor
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do conhecimento e passa a assumir a fung¢io de mediador do processo
de ensino-aprendizagem, reconhecendo os estudantes como sujeitos
capazes de produzir conhecimentos e participar ativamente da
construgio do saber.

Além disso, compreender a docéncia como uma atividade
relacional implica reconhecer que ensinar também envolve aspectos
éticos, afetivos e politicos. Segundo Tardiff (2014), o conhecimento do
professor nio se limita ao planejamento das aulas ou ao dominio dos
contetidos ministrados, mas inclui o saber pelas experiéncias vividas no
ambiente escolar: a construgio de vinculos, a escuta dos estudantes e a
capacidade de lidar com os desafios que emergem do cotidiano escolar.
Dessa forma, a pratica pedagdgica exige constante reflexdo e abertura
para as transformacgdes que ocorrem na sociedade e na prépria escola.

Apesar dessas orientagdes, a concretizacio dessas mudangas ainda
encontra obstaculos. Conforme aponta Pletsch (2009), muitos processos
formativos continuam priorizando exclusivamente a preparacio para a
regéncia de classe e para a transmissio dos conteddos, deixando em
segundo plano aspectos relacionados ao projeto politico-pedagdgico, a
comunidade escolar e as relacdes estabelecidas com os estudantes. A
formagdo docente, em muitos casos, permanece excessivamente
centrada em competéncias técnicas, deixando por trds dimensdes
fundamentais para a construgio de uma praitica educativa mais
democratica.

As consequéncias desse distanciamento aparecem em pesquisas
que evidenciam dificuldades no relacionamento entre professores e
alunos. Cabral, Carvalho e Ramos (2004) identificaram que a indisciplina
e os problemas de comunicagio frequentemente conduzem alguns
docentes a adog¢io de posturas autoritirias como forma de controle da

turma. De maneira semelhante, Oliveira (2019), ao discutir a educagio
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infantil a partir de Hannah Arendt e Theodor Adorno, ressalta a
necessidade de fortalecer praticas emancipatérias diante da
permanéncia de tragos autoritirios na educacio.

Diante dessas dificuldades, torna-se evidente a importincia da
formacgio continuada dos professores e da criagio de espagos coletivos
de reflexdo sobre a pratica pedagégica. Pensar a formag¢io docente
significa reconhecer que o professor é um profissional em permanente
processo de construgio, que aprende com as experiéncias que emergem
do cotidiano escolar. Segundo Freire (2022), professores e estudantes,
todos, sdo seres inconclusos, seres que estio sendo e aprendendo
diariamente. A reflexdo critica sobre o fazer do professor torna-se,
portanto, um elemento indispensivel para evitar a naturalizagio de
praticas autoritérias e fortalecer relagdes mais dialégicas no ambiente
educativo.

Essas discussdes indicam que, mesmo diante de discursos
pedagdbgicos progressistas, ainda permanecem praticas que privilegiam
o controle em detrimento do didlogo. Existe, portanto, uma distincia
entre aquilo que os documentos oficiais propéem e aquilo que
efetivamente se concretiza na realidade escolar. Nesse contexto, torna-
se importante recorrer ao pensamento de Paulo Freire para
compreender de forma mais aprofundada as raizes e os efeitos dessas
posturas, bem como refletir sobre possibilidades de construgio de uma
pratica educativa comprometida com a autonomia, o didlogo e a

humanizagio dos sujeitos.
Autoritarismo, opressao e educacao bancaria

Ao discutir a pratica educativa, Paulo Freire (1996) alerta para dois

extremos que podem comprometer o processo de ensino-
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aprendizagem: o autoritarismo e a licenciosidade. Para o autor, ambos
representam rupturas do equilibrio necessirio entre autoridade e
liberdade. O autoritarismo corresponde ao predominio da autoridade
em detrimento da liberdade dos educandos, enquanto a licenciosidade
consiste na auséncia de limites e de responsabilidade pedagdgica.

Segundo Freire (1996, p. 54), "o autoritarismo é a ruptura em favor
da autoridade contra a liberdade, e a licenciosidade, a ruptura em favor
da liberdade contra a autoridade". Dessa forma, a pratica educativa
exige do professor o dificil exercicio de manter a tensdo entre esses dois
polos, sem se deixar conduzir por nenhum dos extremos.

Freire (1996) argumenta ainda que a sociedade brasileira apresenta
dificuldades em compreender essa relagio entre autoridade e liberdade.
Em razio de processos histéricos e politicos, muitas vezes a autoridade
é confundida com autoritarismo e a liberdade é confundida com
auséncia de compromisso. Nas palavras do autor, "nio resolvemos bem,
ainda, entre nds, a tensio que a contradi¢io autoridade-liberdade nos
coloca e confundimos quase sempre autoridade com autoritarismo,
licenciosidade com liberdade" (FREIRE, 1996, p. 36).

Nesse sentido, o autoritarismo é o extremismo da autoridade e
nega a liberdade, portanto é uma fonte de opressio. Na dindmica
opressora o ideal do opressor € introjetado no oprimido, fazendo com

que esse assuma a consciéncia hospedeira e tome estranhamente as

pautas do opressor (FREIRE, 2022). Para Paulo Freire:

Um dos elementos bdasicos na mediagio opressores-oprimidos é a
prescri¢do. Toda prescrigio é a imposi¢do da opressdo de uma consciéncia a
outra. Dai o sentido alienador das prescrigdes que transformam a
consciéncia recebedora no que vimos chamando de consciéncia
“hospedeira” da consciéncia opressora. Por isto, o comportamento dos
oprimidos é um comportamento prescrito. Faz-se a base de pautas

estranhas a eles-as pautas opressoras (FREIRE, 2022, p.46)
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Portanto, é possivel alegar que na educagio tradicional o estudante

acaba sendo receptaculo de contetidos estranhos e descontextualizados

de sua realidade, chamada por Paulo Freire de educacio bancaria. O

estudante acaba apenas introjetando em si o que o professor prescreve,

sem contextualizar e problematizar. Quanto mais conteidos sio

depositados no educando, melhor o desempenho do professor e quanto

mais os estudantes se adaptam a essa ldgica, melhores sdo considerados.

Paulo Freire assevera:

Anarragido de que o educador é sujeito, conduz os educandos a memorizagio

mecanica do contetido narrado. Mais ainda, a narragdo os transforma em

“vasilhas”, em recipientes a serem “enchidos” pelo educador. Quanto mais

vai enchendo os recipientes com seus depoésitos, tanto melhor educador

serd. Quanto mais se deixem docilmente “encher”, tanto melhores

educandos serdo (FREIRE, 2022, p.86).

Nesse modelo bancario, aquele que rouba a fala dos oprimidos,

acaba cada vez mais desacreditado neles e desenvolvendo o gosto pelo

poder de mandar, controlar e dirigir. “Desenvolve-se no que rouba a

palavra dos outros, uma profunda descrenca neles, considerados como

incapazes” (FREIRE, 2022, p.180). Dessa forma, o autoritarismo nio sé

gera impacto ideolégico e politico, mas também subjetivo, Os opressores

percebem-se com poder e privilégios e acabam por desqualificar e

reduzir a subjetividade alheia.

Freire critica massivamente o modelo autoritidrio. Uma educagio

na qual o mundo e a palavra do educando nio sdo considerados, deve

ser denunciada. Nesse sentido, Freire nio poupou esforgos para

consolidar uma educagio a favor da liberdade, da autoridade e da

diversidade.



Julia Pundeck Loureiro 39

A relacao educador-educando e os impactos subjetivos do autoritarismo no
processo educativo

A dindmica autoritiria produz efeitos na relagio entre professor e
estudante. Em didlogo com Antonio Faundez, Freire (1985) afirma que
ambientes autoritdrios tendem a inibir a curiosidade e a capacidade de
questionamento dos educandos. A pergunta, elemento essencial para a
construcio do conhecimento, passa a ser definida como afronta a
autoridade do professor. Em consequéncia, o estudante deixa de ocupar
uma posicdo ativa no processo educativo e passa a assumir uma postura
de passividade diante do saber.

Nesse formato de ensino, a subjetividade dos educandos ¢é
desconsiderada. H4 pouco ou quase nenhum espaco para o didlogo, para
a experiéncia e para a construgio coletiva do conhecimento. O ambiente
educacional torna-se silenciado, marcado pela auséncia da palavra
auténtica. Isso prejudica a autonomia e o desenvolvimento do
estudante, interferindo no seu processo de “ser mais” . O “ser mais” para
Freire ndo é possivel no isolamento e no individualismo, a vocagZo para
o0 ser mais constitui uma caracteristica prépria da condicio humana e
estd relacionada a possibilidade de os sujeitos se reconhecerem como
seres histéricos, inacabados e capazes de transformar a realidade
(FREIRE, 1996, 2022).

De acordo com Freire (2022):

Em busca do ser mais, porém, nio pode realizar-se no isolamento, no
individualismo, mas na comunhio, na solidariedade dos existires, dai que
seja impossivel dar-se nas relagdes antagdnicas entre opressores e
oprimidos (FREIRE, 2022, p.105).

Dessa forma, a humanizagdo somente pode ocorrer na relagio com

o0 outro. A existéncia humana, para Freire, é essencialmente relacional.

Freire (2022) comunica que a intersubjetividade ocasionada na relagio
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educador-educando produz a humanizagio. Contudo, quando isso nio

ocorre, hid desumaniza¢io. Ao estudante é negado uma parte

importante do seu processo formativo e de constitui¢io enquanto seres

humanos. Adentrar na realidade humana, na linguagem, na histéria da

humanidade, é direito de cada sujeito em processo educacional.

Conforme destacam Siqueira e Santos (2021), a negagio da

subjetividade equivale a invisibilidade da alteridade e representa uma

das marcas do autoritarismo, uma vez que apenas a perspectiva do

professor é reconhecida como legitima. Freire (1996) considera que

ensinar exige, além da subjetividade do professor, reconhecer e acolher

a diversidade, a humildade e o querer bem do estudante.

Em Pedagogia da Autonomia (1996), Freire enfatiza que a

curiosidade do educando torna-se fragil pela metodologia bancéria.

Comenta que a curiosidade pode ser domesticada, alcancando o

aprendizado mecanico, mas nio o aprendizado real.

Como professor devo saber que sem a curiosidade que me move,

que me inquieta, que me insere na busca, nio aprendo nem ensino.

Exercer a minha curiosidade de forma correta é um direito que tenho

como gente e a que corresponde o dever de lutar por ele, o direito a

curiosidade. Com a curiosidade domesticada posso alcangar a

memorizacio mecanica do perfil deste ou daquele objeto, mas n3o o

aprendizado real ou o conhecimento cabal do objeto (FREIRE, 1996,

p.44).

Diante do exposto, sdo varias as interferéncias subjetivas que

prejudicam o processo educacional. A anulagio da alteridade reflete em

um estudante passivo, desumanizado e domesticado, com alteracio em

seu processo criativo e investigativo. Por consequéncia, acaba por nio

alcancar sua autonomia, capacidade critica e o aprendizado real.



Julia Pundeck Loureiro © 41

O retrato do estudante que é valorizado no sistema bancério é de
alguém que aceita o conteido e o saber vindos do outro sem
questionamentos. Contudo, por trds dessa imagem hid um sujeito
permeado por falas e conteddos de um sistema colonizador e
autoritario, anulado em sua alteridade. Com isso, mostra-se que nem
sempre a performance do ideal acompanha a dinimica vital da
subjetividade.

Desse modo, o autoritarismo nio compromete apenas a circulagio
do conhecimento, mas interfere diretamente na formag¢io humana dos
educandos e na maneira como estes se relacionam consigo mesmos,

com os outros e com o mundo.
Proposta freireana: a educacao libertadora

Em contraposi¢do ao modelo bancério, Paulo Freire propde uma
educacio libertadora. Diferentemente da educagdo bancdria, a educacio
libertadora compreende o processo educativo como uma relagdo
construida entre educador e educando, em que ambos aprendem e
ensinam mutuamente. A autoridade do professor nio desaparece, mas
assume uma dimensio democritica, fundamentada no respeito, na
escuta e no didlogo.

0 didlogo em Paulo Freire é um dos pilares da educacio libertadora.
Nele Freire instaura a importincia da palavra. Segundo o autor, a
palavra permite que cada sujeito possa se colocar no mundo e fazer
ouvir sua prépria voz, denunciar a opressio, autoritarismo e anunciar
boas novas ao campo educativo e para sua realidade. “Existir
humanamente é pronunciar o mundo, é modifici-10"(2022, p.108).

0 dialogo, segundo Freire (2022), é o encontro de homens que se faz

na relacio genuina entre o Eu-Tu. E, segundo ele, uma exigéncia
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existencial, é no didlogo que a reflexdo se faz possivel e portanto, nio

pode ser reduzida ao ato de depositar ideias no outro, como ocorre na

educacio bancéria.

A pratica educativa libertadora também estd relacionada ao

conceito de praxis. Para Freire (2022), a transformacao da realidade nao

ocorre por meio de discursos vazios ou de ideias prontas, mas através

do movimento permanente entre acio e reflexdo. E a partir da praxis

que o sujeito se torna capaz de compreender criticamente a realidade e

atuar sobre ela. Segundo Freire:

A libertagdo auténtica, que é a humaniza¢io em processo, nio é uma coisa

que se deposita nos homens. N3o é uma palavra a mais, oca, mitificante. E

préxis, que implica a agdo e a reflexdo dos homens sobre o mundo para

transformd-lo (FREIRE, 2022, p.93).

Entretanto, embora o discurso pedagégico contemporineo

frequentemente faca referéncia as ideias freireanas, nem sempre essas

concepgdes se materializam no cotidiano escolar. Martins, Abreu e

Moura (2020) observam que existe, em muitos contextos, um

distanciamento entre aquilo que se diz e aquilo que efetivamente se

pratica. A defesa da educacio libertadora pode permanecer apenas no

plano do discurso, sem alcangar as relagdes concretas estabelecidas em

sala de aula.

A auséncia da préxis contribui para a invisibilidade

autoritarismo. Quando educadores e instituicdes deixam de refletir

criticamente sobre suas préprias praticas, determinadas formas de

controle, silenciamento e centralizacio do saber passam a ser

naturalizadas. Assim, o autoritarismo deixa de ser percebido apenas em

manifesta¢des explicitas e passa a assumir formas mais sutis, porém

ainda prejudiciais ao processo educativo.



Julia Pundeck Loureiro ® 43

As contribui¢des de Paulo Freire permitem compreender que o
combate ao autoritarismo nio se limita a rejeicio de prdticas
evidentemente opressoras. Mais do que isso, é um exercicio permanente
de reflexdo sobre a prépria pratica docente, sobre as relacgdes
estabelecidas em sala de aula e sobre a forma como o conhecimento é

construido entre professores e estudantes.
Consideracoes finais

As contribui¢des de Paulo Freire para a educagio brasileira
permanecem atuais diante dos desafios encontrados no cotidiano
escolar. Ao discutir conceitos como educagio bancdria, praxis e a
relacdo entre autoridade e liberdade, o educador oferece importantes
ferramentas para compreender priticas que, muitas vezes, reproduzem
formas de autoritarismo nas relacdes entre professores e estudantes.
Em um contexto marcado por tensdes politicas e por disputas em torno
dos projetos educacionais, o pensamento freireano continua oferecendo
subsidios para a constru¢io de uma educagio comprometida com a
democracia, com a participa¢io e com a humanizacio dos sujeitos.

Ao longo deste capitulo, tornou-se evidente que o autoritarismo
nio se manifesta apenas em praticas explicitamente coercitivas. Em
muitos casos, ele aparece de maneira sutil, por meio da centralizacdo do
saber, da auséncia de didlogo, da dificuldade em reconhecer a alteridade
dos educandos e da falta de reflexdo critica sobre a prépria prética
pedagdgica. Justamente por se apresentar de forma naturalizada, o
autoritarismo pode permanecer invisibilizado no cotidiano escolar,
sendo reproduzido inclusive por educadores comprometidos com uma

perspectiva progressista.
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Uma das contribui¢des mais relevantes do pensamento freireano

consiste em evidenciar a importincia da prixis como movimento

permanente de acdo e reflexdo. Quando esse movimento é fragilizado,

determinadas préticas autoritdrias podem se tornar invisiveis e ser

reproduzidas de forma naturalizada no ambiente escolar. A reflexdo

critica sobre o fazer docente, portanto, constitui um elemento

fundamental para a formac¢ido de professores e para a construgio de

relacdes pedagdgicas mais democraticas. Afinal, como afirma Paulo

Freire (2002), ensinar exige uma postura de constante revisio da pratica

e de abertura para o aprendizado que emerge da prépria experiéncia

educativa.

Outro elemento considerado foi o do ideal social, o retrato do “bom

aluno”. O que na dindmica bancéria aparenta ser algo positivo, por traz

encontram sujeitos anulados em sua alteridade e fragilizados em seu

processo do conhecimento. H4 um questionamento importante sobre o

quanto atingir esses ideais de fato sd3o interessantes para a

subjetividade do estudante. E traz a reflexdo de que muitas vezes os

alunos classificados como “problemas” podem ser os mais saudaveis

desse sistema opressor.

Torna-se necessirio reconhecer que a educagio nio se realiza

isoladamente das condigdes politicas, econdémicas e sociais que

atravessam a sociedade. As tensdes presentes na escola refletem o

contexto no qual os sujeitos estido inseridos. Na contemporaneidade o

atravessamento do neoliberalismo produz intensas modifica¢cdes no

ambiente escolar e subjetivo dos envolvidos. A escola nio é um espago

neutro, mas um ambiente atravessado por valores, interesses e

diferentes concepgdes de mundo que influenciam diretamente as

subjetividades e o formato de relagées estabelecidas entre educadores e

educandos.
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Em tempos marcados pelo fortalecimento de discursos
conservadores e pela defesa de modelos educacionais centrados na
disciplina e na hierarquia, retomar o pensamento freireano constitui
mais do que um exercicio tedrico. Trata-se de reafirmar a educagdo
libertadora e de fortalecer a constru¢do de relagdes educacionais
fundamentadas no didlogo, no respeito e na humanizag¢io. Mais do que
transmitir conteidos, a pratica educativa envolve a formacio de
sujeitos capazes de pensar criticamente a realidade e de atuar sobre ela
de maneira ética e responsével.

Embora aliteratura de Paulo Freire ofereca importantes elementos
para compreender a postura autoritiria no campo educacional, outras
dreas do conhecimento podem ampliar essa discussdo e contribuir para
novas interpretagdes sobre os mecanismos que sustentam relacdes de
opressio no ambiente escolar. Nesse aspecto, o didlogo com a
psicandlise freudiana pode ser frutifero, uma vez que Freud discute a
dinidmica das instincias psiquicas, as identificacbes e a influéncia do
meio social sobre os individuos.

Desse modo, o didlogo entre educacgio e psicanélise apresenta-se
como uma possibilidade promissora para futuras investigacdes acerca
dos mecanismos de opressdo presentes nas relagées educativas. Ao
aproximar Paulo Freire e Sigmund Freud, abrem-se novos caminhos
para compreender tanto as dimensfes sociais quanto os aspectos
subjetivos envolvidos na constituicio das relagdes entre professores e
estudantes.

Fazer ressoar o pensamento de Paulo Freire continua sendo uma
tarefa necessaria para todos aqueles que acreditam em uma educacio
comprometida com a formagio critica dos sujeitos e com a
transformacio social. Em tempos de retrocessos e desafios constantes,

manter viva a esperangca freireana significa reafirmar a educagio como
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pratica de liberdade e como possibilidade de construg¢io de uma

sociedade mais justa, democratica e humanizada. Avancemos!
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EMOGCOES, ETICA E DIALOGO FREIREANO:
CAMINHOS PARA UMA EDUCACAO HUMANIZADORA

Bianca Moretti Vieira Palmieri

Pensar a educacdo na perspectiva de Paulo Freire exige reconhecer
que ensinar e aprender sio processos profundamente humanos, nos
quais razido, emocio, corpo, cultura e histdria se entrelacam de forma
indissocidvel. Em oposi¢do as concepgdes que reduzem a educagio a
transmissdo de contetidos, Freire compreende o ato educativo como
uma pratica de liberdade, construida no encontro entre sujeitos que
aprendem, ensinam e transformam o mundo conjuntamente (Freire,
1980, 1987, 2000). Nessa perspectiva, o conhecimento nio nasce apenas
do exercicio da racionalidade, mas também da amorosidade, da
curiosidade, da indigna¢do diante das injusticas e da esperanga que
impulsiona a a¢io transformadora (Freire, 1995, 2000).

As contribui¢cdes contemporineas da neurociéncia afetiva, da
psicologia e da biologia das emogdes refor¢cam esse entendimento ao
demonstrar que os processos cognitivos s3o insepardveis das
experiéncias corporais, emocionais e sociais vividas pelos estudantes
(Damdsio, 2015; Immordino-Yang, 2016; Barrett, 2021). Aprender,
portanto, ndo é apenas compreender conceitos, mas construir sentidos
em relagdes marcadas pelo acolhimento, pela confianca e pelo
reconhecimento da dignidade humana (Hooks, 2021; Rosenberg, 2019).

Partindo desse pressuposto, este capitulo discute a educagio
humanizadora a partir de trés eixos complementares: inicialmente,
apresenta a relagio entre emogdes, corpo e aprendizagem, evidenciando

que o desenvolvimento cognitivo depende das condi¢des afetivas nas
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quais o conhecimento é produzido (Damdsio, 2015; Immordino-Yang,
2016; Barrett, 2021); em seguida, aborda o didlogo como fundamento
ético e pedagbgico da pratica educativa, destacando a amorosidade, a
escuta, a empatia e o respeito a diversidade como elementos
indispensiveis para a constru¢io de relagdes verdadeiramente
humanizadoras (Freire, 1980, 1987; Hooks, 2021; Rosenberg, 2019) e por
fim, examina a conscientiza¢ao como horizonte da educagio freireana,
compreendendo a esperanca, a utopia e a indignagio como forgas éticas
e politicas que impulsionam a transformacio da realidade e reafirmam
a vocagio humana de Ser mais (Freire, 1980, 1995, 2000).

Ao articular as contribuicbes de Paulo Freire com autores
contempordneos que investigam as emocdes, a aprendizagem e as
relagdes humanas, pretendo neste capitulo, evidenciar que uma
educacdo comprometida com a formacio integral ndo pode dissociar
cognicio e afetividade, nem reduzir o didlogo a uma simples estratégia
metodolégica. Ao contririo, sio precisamente as emogdes, o didlogo e a
humanizagio das relagdes que tornam possivel uma educagio capaz de
formar sujeitos criticos, solidarios e comprometidos com a construgio
de uma sociedade mais justa e democratica (Aronson; Aronson, 2023;

Alves, 2025).
Emocodes e aprendizagem: a integralidade do ato educativo

Compreender a educagdo como pratica da liberdade implica
reconhecer que o ato de conhecer nio pode ser reduzido a uma operacgio
exclusivamente intelectual. Na perspectiva freireana, conhecer é um
movimento que mobiliza o ser humano em sua totalidade, envolvendo
pensamento, sensibilidade, corporeidade, memoria, cultura e histéria.

Ao romper com a dicotomia entre razio e emocgdo, Paulo Freire
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questiona uma tradi¢io pedagégica que, durante séculos, privilegiou o
intelecto em detrimento das experiéncias afetivas, como se aprender
significasse  apenas acumular informa¢des ou desenvolver
competéncias cognitivas desvinculadas da vida concreta. Para o autor,
"conhecemos com o corpo inteiro", isto é, a construgio do
conhecimento envolve simultaneamente sentimentos, desejos,
curiosidade, imaginac3o e reflexdo critica (Freire, 1995).

Essa compreensio desloca a educagio de uma perspectiva
meramente técnica para uma concepg¢do profundamente humanista. O
conhecimento deixa de ser entendido como um objeto pronto,
transmitido unilateralmente pelo professor, para tornar-se um
processo vivo de investigacdo compartilhada, no qual educadores e
educandos atribuem sentido as experiéncias que vivenciam. Ensinar e
aprender constituem, portanto, movimentos inseparaveis da condicdo
humana, marcados pela historicidade dos sujeitos e pelas relagdes que
estabelecem com o mundo e com os outros (Freire, 1987).

Nas udltimas décadas, os avangos da neurociéncia afetiva, da
psicologia e da biologia das emocgdes tém oferecido importantes
elementos para compreender, sob uma perspectiva cientifica, aquilo
que Freire ja intuia no campo da pedagogia. As pesquisas de Antonio
Damadsio (2015) demonstram que a oposi¢io tradicional entre emogio e
razdo ndo encontra sustenta¢io no funcionamento do cérebro humano.
Longe de representarem forgcas antagbnicas, emocdes e processos
cognitivos constituem sistemas integrados que atuam conjuntamente
na tomada de decisdes, na memoéria, na aten¢do e demais funcdes
executivas essenciais para a aprendizagem. As emocg¢des nio sio
obsticulos ao pensamento racional; ao contrério, criam as condic¢des

biolégicas necessarias para que ele acontega.
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Tal perspectiva é aprofundada por Mary Helen Immordino-Yang
(2016), ao evidenciar que as aprendizagens mais significativas
dependem do envolvimento emocional dos estudantes. Para a autora,
habilidades frequentemente valorizadas pela escola, como leitura,
escrita, resolugdo de problemas e pensamento abstrato, nio operam de
maneira isolada, mas emergem de sistemas neurais profundamente
conectados as experiéncias sociais e afetivas. Em outras palavras,
pensar é também sentir. O cérebro aprende atribuindo significado as
experiéncias, e esse significado é construido a partir das emogdes
despertadas pelas relacdes estabelecidas com as pessoas, com o0s
conhecimentos e com o ambiente.

Sob essa perspectiva, a aprendizagem deixa de ser compreendida
apenas como processamento de informagdes para ser reconhecida como
uma experiéncia de construgio de sentido. Um estudante
emocionalmente envolvido, que se sente acolhido, respeitado e
intelectualmente desafiado, mobiliza recursos cognitivos distintos
daqueles ativados quando predomina o medo, a inseguranca ou a
sensacgdo de exclusio. As emocdes funcionam como mecanismos que
orientam a atencio, selecionam aquilo que serd lembrado e influenciam
diretamente a disposi¢io para explorar, criar e aprender (Immordino-
Yang, 2016).

Essa compreensio também encontra respaldo na teoria das
emogdes construida por Lisa Feldman Barrett (2021). Segundo a autora,
as emocdes nio sdo respostas automdticas e universais, mas
construgdes realizadas pelo cérebro a partir da interagio entre o corpo,
a cultura e as experiéncias anteriores. Isso significa que os ambientes
escolares participam ativamente da forma como os estudantes
interpretam o mundo, regulam suas emogdes e constroem sua prépria

identidade. Cada interagdo cotidiana, seja um olhar de incentivo, uma
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palavra de acolhimento ou uma critica desrespeitosa, produz efeitos
concretos sobre os sistemas biol4gicos envolvidos na aprendizagem.

Barrett (2021) argumenta que os seres humanos regulam
continuamente a biologia uns dos outros. A linguagem, nesse contexto,
assume um papel muito mais amplo do que o simples compartilhamento
de informagdes. As palavras tém poténcia para reorganizar estados
emocionais, favorecer sentimentos de seguranca e pertencimento ou,
em sentido oposto, desencadear respostas fisiolégicas associadas ao
estresse e 3 ameaca. Quando um estudante é constantemente exposto a
humilhagio, ao medo ou a desqualificagdo, parte significativa de sua
energia metabdlica é direcionada para responder a essas condicdes de
tensdo, reduzindo os recursos disponiveis para aprendizagem.

Essa compreensio amplia significativamente o alcance ético da
pratica docente. Ensinar ndo consiste apenas em selecionar contetidos
ou organizar estratégias metodolégicas; significa também participar da
construcio dos ambientes emocionais nos quais o conhecimento sera
produzido. A qualidade das relagdes estabelecidas na escola interfere
diretamente nas possibilidades de aprendizagem, tornando o
acolhimento, a escuta e o respeito condi¢cdes pedagdgicas tio relevantes
quanto o dominio dos contetdos curriculares.

E precisamente nesse ponto que a reflexdo freireana dialoga com
os desafios contemporaneos da educagdo. Ao defender uma pedagogia
fundada na amorosidade, Freire nao prop6e uma educac¢ido sentimental
ou permissiva. Sua compreensio de amor estd associada ao
compromisso ético com a dignidade humana e com a possibilidade de
desenvolvimento pleno de cada sujeito. Amar, na pedagogia freireana,
significa reconhecer o estudante como alguém capaz de pensar, criar,
interpretar e transformar a realidade, recusando qualquer prética que

o reduza a condic3o de objeto do processo educativo (Freire, 1980, 2000).
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Essa concepgio contrasta radicalmente com o modelo tradicional

de ensino, cuja organizagdo histérica privilegiou a transmissio de

conhecimentos previamente definidos, a centralizacio da autoridade

docente e a passividade dos estudantes. Em muitas instituicdes

escolares, os curriculos continuam estruturados como programas

rigidos, elaborados distante das experiéncias concretas dos educandos

e orientados por uma légica burocratica, neoliberal, que valoriza mais a

reproducio de informacgdes do que a producio compartilhada do

conhecimento (Alves, 2025). E nesse contexto que Freire formula sua

conhecida critica a Educagdo Bancdria, denunciando um modelo em que

o professor deposita contetidos e o estudante limita-se a recebé-los,

memorizi-los e reproduzi-los, sem participac¢io ativa na construcio do

saber (Freire, 1987).

Ao desconsiderar a historicidade, a curiosidade e a dimensio

afetiva dos educandos, a educagio bancaria produz consequéncias que

ultrapassam o campo pedagdgico. Ao tratar o estudante como recipiente

vazio a ser preenchido, a escola reproduz uma légica que naturaliza

hierarquias, desvaloriza os saberes construidos na experiéncia e

enfraquece a autonomia intelectual daqueles que aprendem. Mais do

que comprometer a aprendizagem, esse modelo dificulta o

desenvolvimento da consciéncia critica, pois impede que os sujeitos

reconhecam sua prépria capacidade de interpretar, questionar e

transformar o mundo (Freire, 1987).

A educacgio deixa, entdo, de cumprir sua vocacio humanizadora

para assumir uma fun¢io predominantemente domesticadora,

opressora, incompativel com a concepc¢ido freireana de formacio

integral.
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0 encontro que humaniza: ética, didlogo e amorosidade

A critica freireana a educagio bancaria, contudo, ndo se limita a
dentncia de um método de ensino ineficiente. Trata-se da critica a um
projeto de sociedade sustentado por relagdes de dominagdo que
transformam o conhecimento em instrumento de controle e silenciam
a capacidade criadora dos sujeitos. Nessa perspectiva, o ato educativo
deixa de constituir um encontro entre pessoas para tornar-se um
mecanismo de adaptagdo as estruturas existentes.

Esse processo produz efeitos que extrapolam a dimens&o cognitiva.
A cultura da dominag¢io alimenta-se do medo, da submissio e da
desconfianga, condi¢des emocionais que restringem a curiosidade, a
criatividade e a disposi¢do para o didlogo. Como observa Bell Hooks
(2021), sistemas educativos organizados a partir da autoridade
incontestivel e da obediéncia tendem a reproduzir relagées de violéncia
simbdlica, nas quais estudantes aprendem, desde cedo, que expressar
dtvidas, emocdes ou discordincias pode representar risco de punicgio
ou exclusio. O medo, nesse contexto, nio constitui apenas um
sentimento individual, mas um mecanismo social de manutencio das
desigualdades.

As consequéncias dessa ldgica tornam-se ainda mais evidentes
quando a escola ignora o sofrimento cotidiano de seus estudantes.
Situacdes de discriminagdo, racismo, exclusio ou humilhacio
frequentemente permanecem invisibilizadas em nome da manutencio
da disciplina e da ordem institucional. Conforme destaca Cavalleiro
(2020), o siléncio diante dessas experiéncias nio representa
neutralidade; ao contrario, reforca processos de exclusio que
comprometem o desenvolvimento emocional, social e académico das

criancas e dos jovens. A omissdo pedagdgica transforma-se, assim, em
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forma de violéncia, produzindo marcas que acompanham os sujeitos
muito além do espago escolar.

As pesquisas contemporianeas sobre desenvolvimento humano
ajudam a compreender por que ambientes marcados pelo medo e pela
inseguranca dificultam tdo profundamente a aprendizagem. Quando o
cérebro interpreta uma situacio como ameaga, mobiliza respostas
fisiolégicas destinadas prioritariamente a sobrevivéncia, reduzindo
temporariamente a disponibilidade de recursos para processos como
atencio, planejamento, memdria e pensamento criativo (Barrett, 2021).
Isso significa que estudantes submetidos continuamente a experiéncias
de desqualificagio, ridicularizacio ou exclusio nio enfrentam apenas
dificuldades emocionais; enfrentam também condicdes biolégicas
menos favoraveis a aprendizagem.

Em sentido oposto, relagdes construidas sobre confiancga, respeito
e acolhimento favorecem aquilo que Freire denomina de educacio
problematizadora. Diferentemente da educagio bancdiria, essa
perspectiva reconhece que ensinar nio consiste em transferir
conhecimentos prontos, mas em criar possibilidades para sua producio
coletiva (Freire, 1996). O educador deixa de ocupar a posi¢io daquele que
detém todas as respostas e assume a condi¢io de sujeito que aprende
enquanto ensina, construindo conhecimento em didlogo permanente
com seus educandos (Freire, 1987).

Na realidade, essa compreensio inaugura uma profunda mudancga
ética na relagio pedagégica. O didlogo deixa de ser compreendido como
simples estratégia metodoldgica para tornar-se a prépria condi¢io de
existéncia da educagio humanizadora. Para Freire (1980), ninguém
educa ninguém, assim como ninguém educa a si mesmo isoladamente;
homens e mulheres educam-se em comunhio, mediados pelo mundo. O

conhecimento nasce do encontro entre sujeitos histéricos que
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compartilham experiéncias, formulam perguntas, confrontam
interpretacdes e constroem novas compreensdes sobre a realidade.

Nesse sentido, dialogar nio significa apenas conversar ou trocar
opinides. O didlogo freireano constitui um compromisso ético com o
reconhecimento do outro como sujeito de direitos, saberes e
possibilidades. Ele pressupde abertura para aprender, disposi¢do para
revisar convicg¢des e coragem para enfrentar coletivamente os desafios
da realidade. Como afirma Freire (1980), no existe didlogo verdadeiro
onde prevalecem a arrogincia, a manipulagio ou a negagio da
humanidade do outro. O didlogo exige humildade intelectual, confianga
reciproca e fé na capacidade criadora dos seres humanos.

E precisamente nesse horizonte que a amorosidade assume papel
central na pedagogia freireana. Distante de qualquer compreensio
romantica ou sentimental, o amor constitui uma atitude ética diante da
vida e das relagdes humanas. Amar, para Freire (1980, 2000), significa
comprometer-se radicalmente com a dignidade das pessoas e com sua
possibilidade de crescer, aprender e transformar o mundo. A
amorosidade manifesta-se na escuta atenta, no respeito as diferencas,
na recusa as praticas autoritdrias e na disposi¢io permanente para
construir relagdes de confianca.

Acredito que essa perspectiva aproxima-se da reflexdo de Hooks
(2021), para quem o amor deve ser compreendido como pratica ética e
politica. Mais do que um sentimento, trata-se de uma agio sustentada
pelo cuidado, pela responsabilidade, pelo respeito, pelo conhecimento e
pelo compromisso com o bem-estar do outro. Quando esses elementos
orientam as rela¢des educativas, a escola deixa de ser apenas espaco de
instrugdo para tornar-se uma comunidade de aprendizagem, na qual
todos s3do convidados a participar da construgdo coletiva do

conhecimento.
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Sob essa 6tica, a escuta adquire importincia fundamental. Escutar
nio é permanecer em siléncio enquanto o outro fala, mas criar
condigdes para que sua experiéncia seja reconhecida como legitima.
Rubem Alves (2025) observa que aprender a viver em sociedade exige
desenvolver, antes de tudo, a capacidade de escutar. Christian Dunker
(2025) amplia essa compreensio ao afirmar que escutar implica
suspender, ainda que provisoriamente, o exercicio de nosso poder sobre
o outro, permitindo que novas formas de compreensio possam emergir.
Na educagdo, essa atitude rompe a légica da imposi¢do e inaugura
relacdes marcadas pela reciprocidade.

Na mesma dire¢io é aprofundada por Marshall Rosenberg (2019), ao
defender uma comunicacio fundamentada na identificagio das
necessidades humanas e na expressio respeitosa dos sentimentos. Em
vez de interpretar conflitos como disputas entre vencedores e vencidos,
a Comunicagdo Ndo Violenta convida educadores e educandos a
compreenderem as emogdes que sustentam seus comportamentos e a
buscarem solucbes capazes de preservar a dignidade de todos os
envolvidos. A empatia, nesse contexto, deixa de representar mera
habilidade interpessoal para constituir um principio pedagégico capaz de
fortalecer vinculos, favorecer a cooperacgio e ampliar a confian¢a mutua.

Quando a escola assume essa ética do didlogo, do cuidado e da
amorosidade, cria condigdes para que diferengas culturais, sociais e
identitarias deixem de ser percebidas como ameagas e passem a
constituir oportunidades de aprendizagem coletiva. A unidade, como
insiste Freire (1995), nio nasce da eliminac¢io das diferengas, mas da
capacidade de construir objetivos comuns sem apagar a diversidade que
caracteriza a experiéncia humana. E justamente nesse encontro entre
maultiplas vozes que a educagdio humanizadora encontra sua maior

poténcia: formar sujeitos capazes de aprender com o outro, reconhecer
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sua prépria incompletude e construir, coletivamente, novos modos de

compreender e transformar a realidade.

Conscientizacdo, esperanca e transformacdo: o horizonte da educacao
humanizadora

Se o didlogo constitui o caminho da educagio humanizadora, a
conscientizagdo representa seu horizonte. Para Paulo Freire, educar nio
significa adaptar individuos a uma realidade considerada imutavel, mas
favorecer a constru¢io de uma consciéncia critica capaz de compreender
as condic¢des histéricas da existéncia humana e de atuar sobre elas. A
educagio deixa, assim, de ser um instrumento de acomodacgio para
tornar-se uma pratica de liberdade, por meio da qual homens e mulheres
reconhecem sua condi¢do de sujeitos histéricos, capazes de interpretar,
questionar e transformar o mundo (Freire, 1980, 1987).

A conscientizacdo nio € a simples tomada de consciéncia. Trata-se
de um processo ético, politico e existencial de superagio de uma
compreensdo ingénua do mundo em dire¢ido a uma leitura critica das
estruturas sociais que produzem desigualdades, exclusdes e diferentes
formas de opressio (Freire, 1980). Esse movimento exige curiosidade
intelectual, abertura ao didlogo e disposi¢do para revisar certezas,
compreendendo que o conhecimento é sempre provisério e se constroi
na relacdo entre reflexio e agdo. Nés ndo somos, nés estamos sendo...

E nesse sentido que Freire compreende a praxis como unidade
indissociavel entre acdo e reflexdo. Pensar criticamente a realidade sem
agir sobre ela reduz o conhecimento a contemplagio; agir sem reflex3o,
por sua vez, conduz ao ativismo desprovido de dire¢io ética. A educagio
humanizadora busca superar essa dicotomia, formando sujeitos que
compreendem a realidade para nela intervir de maneira responsavel e

solidiria (Freire, 1987). O conhecimento adquire sentido quando se
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converte em compromisso com a transformacdo das condigdes que

limitam a dignidade humana.

A dimensdo afetiva permanece central nesse processo. Freire

compreende que os sentimentos também possuem uma dimensio

politica. A indignacgdo diante da injustica, por exemplo, ndo representa

um obsticulo ao pensamento critico; ao contrario, constitui uma das

forcas que impulsionam a busca por mudangas. Como afirma o autor,

toda pratica verdadeiramente humanizadora nasce do encontro entre

dois movimentos inseparaveis: o amor pela vida e a recusa ética diante

daquilo que desumaniza (Freire, 2000).

A  indignagdo, entretanto, somente adquire poténcia

transformadora quando acompanhada da esperanga. Para Freire,

esperancar nio significa adotar uma postura passiva (de espera) diante

das dificuldades ou alimentar um otimismo ingénuo. A esperanca

constitui uma necessidade ontoldgica dos seres humanos, pois nasce da

consciéncia de que somos inacabados e de que a histéria permanece

aberta as possibilidades de mudanga (Freire, 1995). Esperancar, como

7

frequentemente enfatiza o educador, é comprometer-se com a

construcio cotidiana de condi¢des mais justas de existéncia.

Posso afirmar que essa compreensdo distancia a utopia freireana

de qualquer idealismo abstrato. A utopia nido corresponde a um sonho

impossivel ou a um projeto desconectado da realidade. Ela emerge da

capacidade de denunciar as estruturas que produzem sofrimento

(desumanizadoras) e, simultaneamente, anunciar possibilidades

concretas de transformag¢do (humanizantes). Dentncia e anincio

constituem movimentos insepardveis: nio basta identificar as

injusticas; é necessirio construir coletivamente alternativas que

ampliem as possibilidades de humanizag3o (Freire, 1980).
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Nesse contexto, ganha relevincia a nogdo de inédito vidvel, que
representa aquilo que ainda n3o existe, mas que pode ser construido
pela acdo coletiva, pela criatividade e pelo compromisso ético com a
transformac¢io social (Freire, 2000). Longe de expressar uma
expectativa ingénua, esse conceito reconhece que toda mudanga
histérica nasce da capacidade humana de imaginar futuros diferentes e
de agir para concretiza-los.

Outrossim, Aronson e Aronson (2023) demonstram que ambientes
baseados na cooperagio, no reconhecimento mttuo e na valorizacdo da
diversidade favorecem n3o apenas o desenvolvimento cognitivo, mas
também atitudes de empatia, solidariedade e reducio de
comportamentos violentos. Da mesma forma, Rosenberg (2019)
evidencia que rela¢des pautadas pela escuta e pelo reconhecimento das
necessidades humanas ampliam as possibilidades de resolucio
construtiva dos conflitos, fortalecendo vinculos de confianca e
pertencimento.

Contribui¢cdes como essas reforcam a compreensdo de que a
educagio humanizadora nio pode restringir-se ao dominio dos
conteudos curriculares. Ela envolve a formacio ética de sujeitos capazes
de conviver com a diferenca, dialogar diante dos conflitos e reconhecer
que a democracia se constréi nas relagdes cotidianas. Aprender a viver
democraticamente significa aprender a escutar, argumentar, cooperar
e reconhecer a humanidade presente em cada pessoa.

E possivel afirmar que essa perspectiva também exige
compreender o conflito sob um novo olhar. Na pedagogia freireana, os
conflitos n3o constituem obsticulos ao processo educativo, mas
oportunidades de crescimento e aprendizagem. E no enfrentamento
respeitoso das divergéncias que educadores e educandos ampliam sua

compreensdo da realidade, revisam suas posi¢es e fortalecem sua
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capacidade de agir coletivamente. A educa¢io humanizadora nio busca
eliminar as tensdes préprias da convivéncia humana; procura
transformdi-las em experiéncias de didlogo, responsabilidade e
construgio compartilhada de solugdes.

As experiéncias educativas que vém sendo desenvolvidas em
diferentes contextos confirmam a relevincia dessa abordagem.
Iniciativas que valorizam projetos interdisciplinares, metodologias
participativas, aprendizagem baseada em problemas e espacos de escuta
tém demonstrado que estudantes aprendem com maior profundidade
quando participam ativamente da producio do conhecimento e quando
suas experiéncias sdo reconhecidas como parte legitima do processo
educativo (Alves, 2025). Mais do que melhorar indicadores de
desempenho, essas praticas contribuem para o desenvolvimento da
autonomia, da criatividade e do compromisso social.

Ao integrar as contribuicdes de Paulo Freire as evidéncias
produzidas pelas ciéncias da aprendizagem e pelas pesquisas sobre
emocdes e relagdes humanas, torna-se possivel compreender que
cognicdo, afetividade e ética constituem dimensdes inseparaveis da
formagio humana. Nio aprendemos apenas porque pensamos;
aprendemos porque sentimos, dialogamos, pertencemos e atribuimos
significado as experiéncias vividas. E nesse entrelacamento entre
emocdo, reflexdo e agdo que se fortalece a capacidade de construir
conhecimentos comprometidos com a transformacio da realidade.

A educag¢io humanizadora, portanto, ndo representa apenas uma
proposta pedagdgica, mas um projeto ético de sociedade. Ela afirma que
todo ser humano possui a capacidade de aprender, ensinar, criar e
reinventar o mundo, desde que encontre condi¢des para desenvolver
plenamente sua humanidade. Em tempos marcados pelo

individualismo, pela polariza¢io e pelo enfraquecimento dos vinculos
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sociais, recuperar a centralidade das emocgdes, da ética e do didlogo
significa reafirmar a educagdo como espago de encontro, esperanga e
emancipacao.

Mais do que transmitir conhecimentos, educar consiste em
cultivar relagdes que possibilitem aos sujeitos reconhecerem-se como
autores de suas préprias histérias (auténomos). E nesse movimento que
a amorosidade deixa de ser um sentimento privado para tornar-se uma
escolha ética; o didlogo converter-se em pratica democritica e
ferramenta de liberdade; e a esperanca deixa de ser expectativa para
transformar-se em ac3o. Sob esse horizonte, educadores e educandos
caminham juntos na construc¢io dos inéditos vidveis, reafirmando, a

cada encontro, a vocagio humana de Ser mais (Freire, 2000).
Reflexoes finais: uma pausa no percurso, nao um ponto final

Procuramos demonstrar que uma educac¢io verdadeiramente
humanizadora nasce do encontro indissocidvel entre emogdes, ética e
didlogo. As contribui¢des de Paulo Freire, articuladas as evidéncias
contemporaneas da neurociéncia afetiva e das ciéncias das relagdes
humanas, revelam que aprender nio é um processo restrito a dimens3o
cognitiva, mas uma experiéncia integral que envolve corpo, afetos,
cultura, histéria e compromisso com o outro.

Quando educadores reconhecem que toda pratica pedagégica
produz efeitos emocionais e éticos, o didlogo deixa de ser uma estratégia
para constituir-se como fundamento da relagio educativa, sustentado
pela amorosidade, pela escuta, pela empatia e pelo respeito a dignidade
humana. E nesse horizonte que a conscientizacio emerge como

expressio da educagio freireana, convidando cada sujeito a
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compreender criticamente a realidade para transforma-la

coletivamente.

Em tempos marcados pela intensificacdo das desigualdades, pela

fragmentacdo dos vinculos sociais e pela crescente desumanizagdo das

relacdes, reafirmar uma pedagogia fundada nas emocdes, na ética e no

didlogo significa reafirmar a prépria esperanga como ato politico.

Afinal, como nos ensina Paulo Freire, educar é acreditar que homens e

mulheres, reconhecendo-se como seres histéricos, inacabados e

soliddrios, podem construir, juntos, os inéditos vidveis que tornam

possivel uma sociedade mais justa, democritica e profundamente

humana (Freire, 1980, 1995, 2000).
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O RESGATE DA AUTORIDADE DO PROFISSIONAL
DOCENTE: DESMISTIFICANDO A SUBSTITUICAO DOS
PROFESSORES POR MAQUINAS SOB O OLHAR DE
PAULO FREIRE E MIGUEL ARROYO

Julia Palermo Lopes

Introducao

Hoje em dia, muito se discute sobre o papel do professor e sua
funcio social. Algumas pessoas acreditam que a partir da rapidez com
que a tecnologia se desenvolve, a inteligéncia artificial ultrapassara a
inteligéncia humana e, em breve, serd capaz de substituir os
profissionais da educagio. Serd essa uma constatacdo verdadeira?

A profissio docente é considerada uma das mais antigas da
humanidade. O professor estd presente na sociedade desde o principio da
histéria, desde o Egito e Grécia Antiga, até os dias atuais. O profissional
docente sempre ocupou papéis de destaque na sociedade, a diferenca é
que, antigamente os professores se encontravam em posicdes de respeito
e prestigio, enquanto atualmente, nos deparamos com professores
desvalorizados e muitas das vezes malvistos pela sociedade.

O que fez com que a carreira docente chegasse a esse ponto? Como
um profissional que ocupava posi¢io de prestigio na sociedade, é hoje,
desvalorizado a ponto de dizerem que seu oficio serd substituido por
mdéquinas? Para esclarecer essas questdes, revisitar as obras clissicas
da Pedagogia sio caminhos possiveis, nos auxiliando a conceber os
motivos pelos quais a docéncia nio poderd ser substituida por
tecnologias digitais, visto que a educagio é uma condigdo

essencialmente humana.
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Miguel Arroyo (2000) em sua obra “Oficio de Mestre”, defende a
ideia de que a desvalorizacdo do profissional docente é resultado da
mecanizac¢do do ensino nas escolas. Desde que o papel da educagdo na
sociedade passou a se voltar apenas para o ensino de disciplinas e
conteudos, a sociedade passou a acreditar que qualquer pessoa é capaz
de transmitir esse conhecimento, colocando a posi¢io de autoridade do

professor, visto antes como um especialista, em segundo plano:

Reduzir essa tensa histéria do Direito a Educagdo Bésica universal ao
dominio de habilidades, saberes, competéncias pontuais é empobrecer essa
histéria. E empobrecer o oficio dos profissionais desse direito. Nesse
reducionismo tio presente em nossa visio de escola e de seus mestres,
aprender habilidades, saberes, competéncias, exige apenas alguém que
domine essas habilidades e competéncias, domine a matéria e a ensine.
Quando o objeto do aprendizado vai se reduzindo, empobrecendo a esse
ponto, o ensinar e os ensinantes ficam reduzidos, empobrecidos. (Arroyo,
2000, p. 54).

Nessa perspectiva, na obra “Pedagogia da Autonomia”, Freire traz
para reflexdo o sentido da autoridade do professor, com o objetivo de
que o docente se entenda como um especialista da educacio,

competente e comprometido a fazer um trabalho de qualidade, com

propdsito e bem fundamentado

Segura de si, a autoridade ndo necessita de, a cada instante, fazer o discurso
sobre sua existéncia, sobre si mesma. Ndo precisa perguntar a ninguém,
certa de sua legitimidade, se “sabe com quem esta falando”. Segura de si, ela
é porque tem autoridade, porque a exerce com indiscutivel sabedoria.
(Freire, 2025, p. 89).

Portanto, nesse ponto de vista, um profissional que se reconhece
como autoridade, nio precisa provar o seu valor a ninguém, pois sabe

que exerce sua fun¢io com rigorosidade e comprometimento.
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Tendo isso em vista, torna-se necessario resgatar o sentimento e a
posicio de autoridade do professor, a fim de superar a ideia de que um
profissional docente pode ser substituido facilmente, inclusive por
méquinas de inteligéncia artificial. Para isso, devemos primeiro nos

atentar ao motivo pelo qual a educagido sé pode ser feita por humanos.
Por que ensinar é uma tarefa essencialmente humana?

O que caracteriza o ser humano em sua esséncia? De acordo com a
teoria histérico-cultural, o homem n3io nasce humano, mas se torna
humano de acordo com as experiéncias que vivencia ao longo de seu
desenvolvimento. Deste modo, o0 homem se faz a partir de relagdes de
diferentes esferas, mas para que essas relagdes se estabelecam, é
imprescindivel que aconteca interagio entre sujeitos e objetos.

Uma vez que essas relagdes se estabelecem, o homem faz algo que
apenas a espécie humana é capaz: trazer a experiéncia a consciéncia. A
consciéncia traz ao ser humano a subjetividade a partir de experiéncias
ja vivenciadas, possibilitando a elas significagio. Moretti, Asbahr e

Rigon (2011, p. 479) afirmam que

Ni3o é possivel compreender a atividade humana sem sua relagio com a
consciéncia, pois essas duas categorias formam uma unidade dialética. Nas
relacdes entre a consciéncia e a atividade, a consciéncia é a forma
especificamente humana do reflexo psiquico da realidade, ou seja, é
expressido das relagdes do individuo com o mundo social, cultural e histérico
e abre ao homem um quadro do mundo em que ele mesmo esta inserido. A
consciéncia refere-se, assim, a possibilidade humana de compreender o

mundo social e individual como passiveis de andlise.

A docéncia exige de seus profissionais um processo constante de
interagdo entre experiéncia e consciéncia. Este processo faz parte da

formacgio de um professor que avalia a prépria pratica a fim de, cada vez
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mais, ensinar da melhor maneira de acordo com a caracteristica do
contexto de sala de aula em que esta inserido.

Freire (2025, p. 40) reforca essa ideia afirmando:

Na formagdo permanente dos professores, o momento fundamental é o da
reflexdo critica sobre a pratica. E pensando criticamente a pratica de hoje
ou de ontem que se pode melhorar a préxima prética.

Reflexdo e critica, como Freire nos diz, sdo pilares essenciais para
uma educacio de qualidade. Portanto, seria impossivel esperar que uma
méquina substitua o papel de um professor considerando toda a
subjetividade que esse oficio esconde por trds do que vemos
concretamente acontecendo no dia a dia da escola.

Um professor nio apenas ministra aulas, mas faz diagndsticos
pedagogicamente fundamentados sobre seus alunos, identifica
dificuldades e potencialidades, planeja intervengdes, resolve conflitos,
produz materiais, reflete sobre a pritica que ird acontecer e a que ja
aconteceu, pensa e repensa estratégias, modela comportamentos e faz
diversas outras coisas que apenas a consciéncia humana é capaz.

Nessa perspectiva, Arroyo (2000, p. 53) contribui afirmando

Nosso oficio se situa na dindmica histdrica da aprendizagem humana, de
ensinar e aprender a sermos humanos. Por ai reencontramos o sentido
educativo do nosso oficio de mestre, docentes. Descobrimos que nossa

docéncia é uma humana docéncia.
Diante disso, o professor, tio humano quantos seus estudantes,

deve passar pelo processo de “assumir-se”, trazido por Freire (2025, p.

42) em Pedagogia da Autonomia

Assumir-se como ser social e histérico, como ser presente, comunicante,
transformador, criador, realizador de sonhos, capaz de ter raiva porque
capaz de amar. Assumir-se como sujeito porque capaz de reconhecer-se
como objeto.
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Portanto, ao assumir-se, o professor é capaz de ensinar aos seus
estudantes o que é ser humano nas mais diversas esferas. Nas relacdes
consigo, com o outro, com a natureza, com o conhecimento e com o
mundo. Nessas significa¢des todas que envolvem a formacgdo de um ser
humano no sentido subjetivo, estd incorporado um processo essencial:
a critica.

A criticidade permite ao sujeito ndo apenas receber informagdes
passivamente, mas ressignifica-las, questiona-las, inquietar-se a partir
do que esta posto. Deste modo, a critica nio pode ser desenvolvida a
partir de um processo educativo que nio envolva curiosidade, didlogo,
discussio, diferentes pontos de vista, aproximagio do contetido com o

contexto real, humanidade.

A promogio da ingenuidade para a criticidade ndo se d4 automaticamente,

uma das tarefas precipuas da pratica educativo-progressista é exatamente

o desenvolvimento da curiosidade critica, insatisfeita, indécil. [..] E ndo vai

nesta consideragdo nenhuma arrancada falsamente humanista de negacdo

da tecnologia e da ciéncia. Pelo contrério, é consideragio de quem, de um

lado, ndo diviniza a tecnologia, mas, de outro, ndo a diaboliza. De quem a

olha ou mesmo a espreita de forma criticamente curiosa. (Freire, 2025, p. 33)

Portanto, nio se trata de negar a tecnologia como um avango da
ciéncia, mas sim de sermos criticos em relagio a isso e, principalmente,

como profissionais docentes, nos assumirmos como autoridades na area

da educacgio, insubstituiveis em nossa humanidade.
O que caracteriza um profissional docente?

Qual é o significado do oficio de um professor? Apenas a
transmissdo de conteddo? Sabemos que ser professor vai muito além
disso, englobando esferas sociais, psicoldgicas, afetivas, fisicas, além da

cognitiva, é claro. Portanto, ao entendermos o real papel do professor
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no processo de ensino e aprendizagem, torna-se ainda mais distante a
ideia de nossa substitui¢io por miquinas.

Sobre essa temadtica, Arroyo traz para a discussio o fato de que os
professores, além de serem parte essencial no processo de ensino —
aprendizagem, sio também os protagonistas da instituicdo escolar, no
sentido de serem os profissionais que fazem com que a escola funcione

com qualidade.

Quanto mais nos aproximamos do cotidiano escolar mais nos convencemos
de que ainda a escola gira em torno dos professores, de seu oficio, de sua
qualificagdo e profissionalismo. Sdo eles e elas que a fazem e a reinventam.

(Arroyo, 2000, p. 19)
Além disso, o autor nos diz ainda que o oficio de um professor é um
dos tnicos que nio se separa da vida pessoal. Quem é professor, é
professor em qualquer contexto, mesmo fora da escola. Assim como nio

deixamos de ser professores em nossa vida pessoal, também nio

deixamos de ser nds mesmos na vida profissional.

Somos, nio apenas exercemos a funcdo docente. Poucos trabalhos e
posigdes sociais podem usar o verbo ser de maneira tdo apropriada. Poucos
trabalhos se identificam tanto com a totalidade da vida pessoal. Os tempos
de escola invadem todos os outros tempos. Levamos para casa as provas e
os cadernos, o material diditico e a preparagdo das aulas. Carregamos
angustias e sonhos da escola para a casa e da casa para a escola. Ndo damos
conta de separar esses tempos porque ser professoras e professores faz

parte de nossa vida pessoal. E o outro em nés. (Arroyo, 2000, p. 27)
Diante dessa afirmacdo, é possivel concluir que a docéncia nio é
apenas uma profissdo, mas uma identidade, um oficio que engloba todas
as esferas da vida, nio apenas a profissional. E uma entrega humana.

Portanto, nés, professores, estamos comprometidos e dedicados ao

nosso trabalho a todo o tempo, mesmo quando achamos que nio, pois
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todas as experiéncias que nos tornam mais humanos, nos tornam
também, mais professores.

Ainda em Pedagogia da Autonomia, Freire (2025) nos traz
diferentes caracteristicas que formam um profissional docente, e quais
sdo as exigéncias deste oficio. Uma das primeiras exigéncias citadas
pelo autor é a reflexio critica sobre a praitica. Deste modo, ser professor
vai além de possuir um diploma ou titulo, torna-se professor conforme
pratica-se a docéncia dia ap6s dia, ao pensd-la e repensi-la
criticamente.

Outro ensinamento que Freire (2025, p. 24) nos traz é o de que
“ensinar nio é transferir conhecimento, mas criar possibilidades para a
sua produgio ou a sua constru¢do”. Nesse sentido, ser professor
significa muito mais do que apenas transmitir conhecimentos, mas
saber com conviccio que o seu trabalho em sala de aula serd
proporcionar os meios para que os proprios estudantes construam esses
conhecimentos, sendo protagonistas de suas aprendizagens.

Para Freire (2025, p. 28)

Ensinar nio se esgota no “tratamento” do objeto ou do contetdo,
superficialmente feito, mas se alonga a produ¢do das condi¢des em que
aprender criticamente é possivel. E essas condi¢des implicam ou exigem a
presenca de educadores e de educandos criadores, investigadores,
inquietos, rigorosamente curiosos, humildes e persistentes.

Apenas com essa breve exposicio de alguns dos conceitos
principais de Arroyo e Freire relacionados a formac3o de professores, é
possivel elencarmos como caracteristicas essenciais de um profissional
docente: entrega, dedicacio, rigorosidade, criticidade, reflex3o, criacio,
investigacdo, inquietagdo, rigorosidade, curiosidade, humildade e
persisténcia. Certamente, essas caracteristicas nunca poderio ser

atribuidas as maquinas.
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A Educacao se faz de pessoas

Nas udltimas paginas, discutimos os motivos pelos quais ensinar é

uma tarefa essencialmente humana e qual é o significado do papel do

professor no processo de ensino-aprendizagem. Tendo isso em vista,

podemos afirmar que a educagio s6 é possivel se protagonizada por

pessoas. Vigotsky, em sua teoria sociointeracionista, ja nos dizia que o

aprendizado é resultado da interagido entre o sujeito, o ambiente e a

cultura. Portanto, a interagdo entre os sujeitos torna-se parte essencial

desse processo.

Feire defende fortemente a interacdo entre educador e educando,

afirmando que a partir dela é que se constroem conhecimentos reais,

que fazem sentido para o educando. Nesse contexto, o autor expde mais

trés exigéncias relacionadas a essa interagdo entre professor e aluno ao

educador em Pedagogia da autonomia. A primeira delas é a de que

“Ensinar exige respeito aos saberes dos educandos” (Freire, 2025, p. 31).

Ao fazer essa afirmacio, Freire nos diz que, para educarmos

alguém, precisamos ser humildes e respeitar o repertério que nossos

estudantes ji possuem, utilizando-os como base para o processo de

ensino que iremos propor, com a finalidade de desenvolver nossos

estudantes de maneira contextualizada e critica.

0 segundo conselho de Freire para os educadores que se relaciona

diretamente com a intera¢io humana na educacio, é a de que “Ensinar

exige saber escutar”. Com isso, o autor nos ensina que saber escutar o

que o outro tem a dizer é tio importante quanto saber falar.

Quem tem o que dizer tem igualmente o direito e o dever de dizé-lo. E

preciso, porém, que quem tem o que dizer saiba, sem sombra de divida, nio

ser o0 Gnico ou a Unica a ter o que dizer. Mais ainda, que o que tem a dizer

nio é necessariamente, por mais importante que seja, a verdade alvissareira

por todos esperada. E preciso que quem tem o que dizer saiba, sem divida
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nenhuma, que, sem escutar o que quem escuta tem igualmente a dizer,
termina por esgotar a sua capacidade de dizer por muito ter dito sem nada
ou quase nada ter escutado.

Portanto, é dever do educador saber escutar o educando, assim
como é dever do educando escutar o que o educador tem a dizer, em uma
troca muitua de saberes. Isso nos leva a terceira exigéncia de Freire:
“Educar exige disponibilidade para o didlogo”.

Se consideramos aqui o processo educativo como dependente da
interacdo entre o sujeito e o mundo em que vive, podemos com
convicgdo, assim como Freire, afirmar que a educagio é um processo
dialégico. O didlogo entre educador e educando se faz indispensavel no
processo educativo, considerando que tanto educador quanto educando
respeitam os saberes de cada um e sabem escutar um ao outro,
resultando no didlogo entre esses saberes para a construgdo de um

conhecimento que beneficiard ambos.

O sujeito que se abre ao mundo e aos outros inaugura com seu gesto a
relacdo dialégica em que se confirma como inquietagio e curiosidade, como
inconclusio em permanente movimento na histéria. (Freire, 2025, p. 133)
Sendo assim, os sujeitos que se reconhecem como seres
inacabados, disponiveis para a interacdo, a escuta e o didlogo com o
outro, podem se beneficiar ainda mais com o conhecimento que sera
construido coletivamente.
Diante dessas exigéncias apresentadas por Paulo Freire, podemos
concluir que, certamente a educagio é um processo dialégico,
protagonizado por seres humanos, que criam e recriam conhecimentos

de acordo com suas vivéncias e interpretacdes da realidade.
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Consideracoes finais

Por muito tempo, a categoria docente lutou pela profissionalizacdo
de seu trabalho, para serem vistos ndo apenas como meros cuidadores,
mas como especialistas da Educac¢io. Nesse sentido, é necessirio que
essa vontade de ser reconhecido e a autoridade do professor como
especialista seja resgatada, a fim de desmistificar a ideia de que
futuramente nio seremos mais tteis a sociedade.

Miguel Arroyo defende fortemente que a profissdo docente é mais
do que um trabalho, mas um oficio, por se tratar de uma realidade que
engloba diversas dimensdes da vida do sujeito que se dispde a exercer
essa profissdo. Além disso, defende a ideia de que os professores sio
especialistas em sua 4rea e protagonistas da instituicio escolar,
portanto, insubstituiveis.

Nessa mesma perspectiva, Paulo Freire contribui com essa
discussido nos fazendo repensar o sentido de nosso oficio e mostrando
que, ser professor vai muito além de ensinar, mas exige diversas
caracteristicas para que o processo educativo seja conduzido com
qualidade e criticidade. Nos faz enxergar, em nossa humanidade, o real
sentido de ensinar e aprender, em uma troca mutua de conhecimentos
e experiéncias.

Nesse sentido, ap6s essa breve exposi¢do, nds, professores,
podemos e devemos resgatar a nossa autoridade como especialistas e
dizer com convicgdo que o nosso trabalho nunca podera ser substituido
por maquinas, pois a docéncia exige comprometimento, entrega,

responsabilidade e principalmente, humanidade.
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PAULO FREIRE: A EDUCACAO CONTEXTUALIZADA A
PARTIR DO CONTEXTO CONCRETO DA VIDA

Juliana Battistus Mateus Ferreira

Na teoria da educagdo proposta e praticada por Freire o exercicio
educativo deve ser sempre contextualizado, ou seja, partir do “contexto
de vida concreto” (Freire, 2016, p. 67) e desenvolver-se num “processo
pelo qual aqueles que antes estavam imersos na realidade comegam a
emergir, para reinserir-se nela com uma consciéncia critica” (Freire,
2016, p. 126). Faz-se fundamental a contextualiza¢io no processo
educativo, pois é “preciso fazer da conscientizagio o objetivo
fundamental da educagio” (Freire, 2016, p. 76) e ela se concretiza pela
“auto insercio critica na realidade” (Freire, 2016, p. 145), justamente a
que propicia o “conhecimento da realidade e transformacio da
realidade” (Freire, 2014b, p. 143). Portanto, para Freire, educar é
promover a conscientizag¢do pela contextualizagio.

A educacgio assim ocorre na medida em que o “saber fragmentario
do mundo”, pessoal, transita “até o saber mais sistematizado”, cientifico
(Freire, 2013c, p. 46), pelo “processo de gerar o saber da prépria pratica”
(Freire, 2013b, p. 104, grifo do autor); e o saber do mundo sistematizado
da, e pela, realidade social, corroborando com a voca¢io humana para o
ser mais, entdo “constitui uma unidade dinimica e dialética com a
pratica da transformacio da realidade” (Freire, 2014b, p. 143), pela
problematizacio da realidade, que “como problema [...] exige resposta,
nio s6 no nivel intelectual, mas no nivel da agio” (Freire, 2013a, p. 120).

Isso demanda que, por premissa, a concepg¢io da educacgio que trabalha
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a conscientizacdo pela contextualizacio seja compativel com a
transformacio.

Para Freire, é preciso “sublinhar a importancia da relagdo em tudo
0 que fazemos e na prépria experiéncia existencial nossa enquanto
experiéncia social e histérica” (Freire, 2013b, p. 103, grifo do autor). E
por essa via, da compreensdo da relagio dialética entre o que hi na
realidade e o que nela os seres realizam, que educador e educando
poderio perceber que “a consciéncia da prdtica implica a ciéncia da
prética embutida” e, assim, “fazer ciéncia é descobrir, desvelar verdades
em torno do mundo, do seres vivos, das coisas”, mas também “é dar
sentido objetivo a algo que novas necessidades emergentes da prética
social colocam as mulheres e aos homens” (Freire, 2013b, p. 105, grifos
do autor). Para educar, segundo Freire, é preciso relacionar.

[Reconhecer] A importancia da relagio das coisas entre elas, dos objetos
entre eles, das palavras entre elas na composi¢io das frases e destas entre
si, na estrutura do texto. Da importancia das relagdes entre as pessoas, da
maneira com se ligam - a agressividade, a amorosidade, a indiferenca, a
recusa ou a discriminagdo subrepticia ou aberta. As relagdes entre
educadoras e educandos, entre sujeitos cognoscentes e objetos cognosciveis.
(Freire, 2013b, p. 103, grifo nosso)

Decorre disso que a educagdo auténtica, segundo Freire, exija
reflexdo e agdo sobre o contexto concreto de vida e que, por isso
proporcionar, ndo estd ela “a servico da opressdo, mas a servigco da
libertacio” (Freire, 2013a, p. 87); bem como exija valoriza¢io e respeito
pelos “saberes de experiéncia feitos” dos educandos: “sua fala, sua
forma de contar, de calcular, seus saberes em torno do chamado outro
mundo, sua religiosidade, seus saberes em torno da satide, do corpo, da
sexualidade, da vida, da morte” (Freire, 2014b, p. 118). O respeito “ao

saber popular implica necessariamente o respeito ao contexto cultural”,



Juliana Battistus Mateus Ferreira o 81

pois o olhar sobre o “seu” mundo, em tdltima andlise, é a primeira e
inevitavel face do mundo mesmo” (Freire, 2014b, p. 119).

A educagdo, da conscientizacio pela contextualizacio, ¢é
libertadora, pois estd alicer¢ada na concep¢io de homem “com o mundo
e com os outros” e nio como “uma presa do mundo” (Freire, 2013a, p.
87). Compreende o homem como criador de sua histéria e de sua cultura;
a histéria “nada mais é do que a série de respostas que os homens dio
aos desafios com que se deparam da natureza”, e a cultura “é a
contribui¢io dada por ele a natureza” (Freire, 2016, p. 71-73).

Por isso que a educacdo se faz pelo “ensinar a pensar certo” -
“desocultar pedagos ocultados do mundo pela ideologia dominante” —
que é ensinar a pensar pelo “método dialético” (Freire, 2018, p. 98-99),
de modo a ajudar o homem a entender que ele préprio é histéria e é
cultura, que tanto as cria como as pode recriar, porque o “homem vai
dinamizando o seu mundo a partir destas relagdes com ele e nele; vai

criando, recriando, decidindo” (Freire, 2014c, p. 86).

Na andlise de uma situagdo existencial concreta, codificada, se verifica
exatamente este movimento do pensar. [...] que implica uma ida das partes
ao todo e uma volta deste as partes, que implica um reconhecimento do
sujeito no objeto (a situagio existencial concreta) e do objeto como situagio
em que esta o sujeito. (Freire, 2013a, p. 135)

Escola e sociedade estdo, deste modo, to intrinsecamente ligadas,
porque a quem interessa a manutencio do status quo, nio interessa que
a escola ensine a pensar certo, visto que isso promoveria a altera¢do do
estado social. O ensinar a pensar certo é um atributo da escola
democratica, pois ela concebe a realidade do educando como base do
estudo escolar, admitindo “a prdtica e o saber da prdtica” como
indispenséveis a producio cientifica, e reconhecendo que “a prdtica de

que temos consciéncia exige e gesta a ciéncia dela” (Freire, 2013b, p. 105-
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107, grifos do autor). E precisamente deste processo que emerge a
conscientizagdo. Entretanto, visto que os governos antidemocraticos
reconhecem este feito da escola democratica, mas nio apoiam a ciéncia
das massas da qual provém sua conscientizacio, interditam,

veladamente ou ndo, a pratica educativa que a torna possivel.

A ocultagio da razio de ser da realidade [...] é porque h& interesses
econdmicos, culturais, politicos, ideolégicos que exigem de quem tem poder
a ocultagdo da razdo de ser do fato tal qual ele se d4, porque se desocultasse
arealidade, se ela fosse sempre desnudada, ent3o era dificil, era menos facil,
para a classe dominante mandar. (Freire, 2018, p. 99)

Educar implica sempre no desvelamento da realidade do contexto
concreto, tanto para educandos como para educadores. O pensar sobre
o contexto das préticas é essencial, para que elas nio atendam a
interesses politicos que ndo sio de seus agentes por ocasido da
negligéncia reflexiva, que pode evidenciar-se tanto sobre as praticas
como sobre as teorias adotadas mecanicamente. Freire explica que no
“contexto concreto da cotidianidade”, existem “uma série de saberes que
ao terem sido aprendidos ao longo de nossa sociabilidade viraram
hdbitos automatizados”; estes precisam passar pelo crivo da
interpretagio por um “contexto tedrico”, que, “tomando distincia da

2L » (3 " ~ »
pratica” possa “apreendé-la na sua razio de ser”, de forma que, sendo
“« . . . ”» «
epistemologicamente curiosos”, seus agentes aprendam, “pensando a
pratica [...] a pensar e a praticar melhor” (Freire, 2013b, p. 107-108, grifo
do autor).

Por isso ndo é auténtica a educagio que nio é contextualizada, que
nio propde a percepc¢do real do contexto vivido e sua reflexdo. A
educac¢io inauténtica é apenas “pratica da dominaco” (Freire, 2013a, p.
92). Assim temos a historicidade e a culturalidade como premissas da

contextualiza¢io no exercicio educativo que derivam das indissociiveis
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compreensdes fundamentais da educagio auténtica: “para ser vélida, a
educagio precisa levar em conta, ao mesmo tempo, a vocagio ontoldgica
do homem - vocacio a ser sujeito — e as condi¢Ges em que ele vive — em
determinado local, em determinado momento, em determinado
contexto” (Freire, 2013a, p. 67).

A educagio deve ser tdo dindmica e dialética quanto é a prépria
constituicio humana, atentando ao contexto vivido pelo educando para
a ele proporcionar a reflexio sobre a sua realidade com vistas a

conscientizagio, que provoca a atitude critica, do pensamento e da agio.

E mediante a reflexdo sobre sua situagio, sobre seu ambiente concreto, que

o homem se torna sujeito. Quanto mais refletir sobre a realidade, sobre sua

29

situagdo concreta, mais ele “emergird”, plenamente consciente, engajado,
pronto a intervir sobre e na realidade, a fim de mudé-la. (Freire, 2016, p. 68,
grifo do autor)

Cabe ao educador, nesta conjuntura, sempre perguntar-se “para

AN ~ . 3 ”»
quem e para qué” a educacdo corresponde, a fim de “errar menos” no
processo de conhecimento em que é desnudada a “razio de ser do
objeto” (Freire, 2013a, p. 100-101), seja ele qual for. Portanto, “a escola
ndo pode prescindir de conhecimentos em torno do que se passa no
contexto concreto de seus alunos e das familias de seus alunos” (Freire,
2013b, p. 116).

Temos assim, as razdes pelas quais a contextualizacio é
indispensdvel a uma educagio auténtica: s6 ela permite o desvelamento
da pratica que promove a reflexdo sobre a realidade, e disso decorre a
possibilidade de libertacio da opressdo da qual a conscientizagdo se
encarrega.

Creio que o fundamental é deixar claro ou ir deixando claro aos educandos

esta coisa ébvia: o regional emerge do local tal qual o nacional surge do

regional e o continental do nacional como o mundial emerge do continental.
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Assim como é errado ficar aderido ao local, perdendo-se a visdo do todo,
errado é também pairar sobre o todo sem referéncia ao local de onde se veio.

(Freire, 2014b, p. 121)
Contextualizar significa partir do “saber de experiéncia feito”, e
partir significa por-se a caminho, ir-se, deslocar-se de um ponto a
outro e nio ficar, permanecer” (Freire, 2014b, p. 97, grifos do autor).
Partir do contexto de vida concreto na educagio nio provoca o
estancamento do conhecimento no nivel que este ponto inicial

. 3 . . . [ )

proporciona. E nesse sentido que Freire afirma que “para ser valida,
toda educagio deve necessariamente ser precedida por uma reflexdo
sobre o homem e uma andlise do contexto de vida concreto do homem”
(Freire, 2016, p. 67). Precedida diz-se de algo que ocorre antes, em
primeiro lugar, mas nio de algo que é autossuficiente ou que finaliza
um procedimento. Partir, no processo educativo, do contexto de vida
concreto do homem corresponde a permitir-lhe “descobrir que ele nio
apenas estd na realidade, mas com ela” e assim compreender que
“estabelece relagbes” com esta realidade, que “o desafia, o enfrenta, o

provoca” (Freire, 2016, p. 69-70).

As relagdes do homem com a realidade, com seu contexto de vida — quer se
trate da realidade social, quer do mundo das coisas da natureza - sio
relagdes de enfrentamento: a natureza se opde ao homem; ele se opde
continuamente a ela; as relagdes do homem com os outros homens, com as
estruturas sociais, sio também relagdes de enfrentamento, na medida em
que o homem é constantemente tentado, nas relagdes humanas, a reduzir
os outros homens a categoria de objetos, de coisas que se utilizam para
beneficio préprio. Assim, toda relagio do homem com a realidade é um
desafio ao qual se deve responder de maneira original [...]. (Freire, 2016, p.
70-71)

Da reflexdo sobre o contexto de vida concreto emergem as
primeiras percepg¢des das situacdes-limite, as “realidades objetivas” que

provocam “necessidades nos individuos” (Freire, 2013a, p. 148). Delas, os
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atos-limites, que lhes sio resposta primdria, mas que por serem “nio
auténticos ou criticos” (Freire, 2013a, p. 130) se concretizam, pelo
“fatalismo”, na “tarefa” dos individuos “de quase nio terem tarefa”
(Freire, 2013a, p. 148, grifos do autor). Culminando, por fim, na
percepcio dos inéditos vidveis, que “se concretiza na ‘a¢do editanda’, cuja
viabilidade antes nio era percebida” (Freire, 2013a, p. 149, grifo do
autor). Os inéditos vidveis so as respostas as situag¢des-limite através
da praxis que uma educacio auténtica proporciona. Enquanto os atos-
limites sdo as respostas as situagdes-limite através de uma reproducio
acritica promovida por uma educacio inauténtica.

Neste viés, Freire teorizou a partir da prética, dialeticamente,
conferindo ao “desvelamento da realidade” (Freire, 2014b, p. 143), “da
cultura e da histéria” (Freire, 2013a, p. 127), um papel primordial no
processo educativo. A apreensdo do contexto vivido se configura como
a percepgao de estar sendo, no sentido em que promove a compreensio
de estar no e com o mundo. Nesta perspectiva “ninguém educa ninguém,
como tampouco ninguém se educa a si mesmo: 0os homens se educam
em comunhio, mediatizados pelo mundo” (Freire, 2013a, p. 96).

0 autor nio utiliza os termos professor e aluno para se referir aos
agentes dessa educacdo, mas educador e educando, compreendendo
que, no didlogo entre eles e o mundo, “o que educa, é educado” e o
“educado, também educa” (Freire, 2013a, p. 95-96); assim, “nio ha
docéncia sem discéncia, as duas se explicam e seus sujeitos, apesar das
diferencas que os conotam, nio se reduzem a condicio de objeto um do
outro” (Freire, 2014a, p. 25). Todavia, tal premissa nio garante
licenciosidade ao papel do educador, pelo contrério, lhe exige o dominio
de saberes “indispensaveis a pritica docente” (Freire, 2014a, p. 23).

Ao educador corresponde imediatamente a compreensdo de que

“ensinar nio é transferir conhecimento, conteidos, nem formar é acdo
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pela qual um sujeito criador dd forma, estilo ou alma a um corpo
indeciso e acomodado” (Freire, 2014a, p. 25, grifo do autor), mas “criar
possibilidades para a sua prépria produgio ou a sua construgio” (Freire,
2014a, p. 47). Ele é um “problematizador” a quem cabe “proporcionar,
com os educandos, as condicdes em que se dé a superagio do
conhecimento no nivel da doxa pelo verdadeiro conhecimento, o que se
d4 no nivel do logos” (Freire, 2013a, p. 97). A formagio permanente dos
educadores é, portanto, indispensavel, visto que seu trabalho sempre
“implica a reflexio critica sobre a pratica” (Freire, 2013b, p. 117), a fim

de que possam

[...] com clareza, saber que querem, como caminhar para tratar o que querem,
que implica saber para que, contra que, a favor de que e de quem se engajam
na melhora de seu préprio saber. A pritica de pensar a prética, de estudar a
prética, nos leva a percepg¢io da percepgio anterior ou do conhecimento do
conhecimento anterior que, de modo geral, envolve um novo conhecimento.
(Freire, 2013b, p. 118)

4 ”

E isso que leva “d critica e a recusa ao ensino ‘bancario’ (Freire,
2014a, p. 27, grifo do autor), no qual os conhecimentos, “os objetos
cognosciveis [...], sio possuidos pelo educador que os descreve ou os
deposita nos educandos passivos” (Freire, 2013a, p. 96). Nele, o processo
educativo parte de conhecimentos cristalizados e deles projeta o
educando, e mesmo o educador, a uma realidade mascarada, visto que
baseada num conceito nio construido por sua prépria reflexio. Esta
educacido bancaria, na qual o conhecimento é “desconectado do
concreto” (Freire, 2014a, p. 29), provoca a manutengdo da “ingenuidade
dos educandos”, cujo objetivo “é indoutrind-los no sentido de sua
acomodagio ao mundo da opressio” (Freire, 2013a, p. 92); e “quanto mais

se lhes imponha passividade, tanto mais ingenuamente, em lugar de
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transformar, tendem a adaptar-se ao mundo, a realidade parcializada

nos depdsitos recebidos” (FREIRE, 2013a, p. 83).

Em certo momento do processo em que o conceito deve mediar a
compreensio da realidade, nos distanciamos de tal maneira do concreto que
o0 conceito se esvazia. £ como se, em certo instante, favela fosse apenas o
conceito, j4 ndo a dramdtica situagio concreta que nio consigo alcancar.
Vivo, entdo, a ruptura entre a realidade e o conceito que devia mediar a sua
compreensdo. Assim, em lugar de entender a mediagio do conceito na
compreensdo do concreto, ficamos no conceito, perdidos na sua pura
descri¢do. Pior ainda, terminamos por imobilizar o conceito, fazendo-o

estético. (Freire, Faundez, 2011, p. 94)

Em contrapartida, na educagdo contextualizada, oposta a banciria,
os educandos s3o “chamados a conhecer”, e, humanizados, concebidos
como “sujeitos cognoscentes” que, “agora investigadores criticos, em
didlogo com o educador, investigador critico, também” estio em
“constante ato de desvelamento da realidade” (Freire, 2013a, p. 96-97).
Estio ambos, portanto, em posicio “dialégica, aberta, curiosa,
indagadora e nio apassivada, enquanto fala ou enquanto ouve” (Freire,
20144, p. 83). Educador e educando enquanto investigadores do contexto
concreto em busca de seu desvelamento, problematizam a realidade
vivida. Decorre disso que é intrinseca a educac¢io contextualizada a
problematizacio da realidade, justamente da qual provém a

conscientizacao.

Quanto mais problematizam os educandos, como seres no mundo e com o
mundo, tanto mais se sentirdo desafiados. Tio desafiados, quantos mais
obrigados a responder ao desafio. Desafiados, compreendem o desafio na
proépria agdo de capta-lo. Mas, precisamente porque captam o desafio como
problema em suas conexdes com outros, num plano de totalidade e nio
como algo petrificado, a compreensdo resultante tende a tornar-se

crescentemente critica, por isto, cada vez mais desalienada. (Freire, 2013a,
p. 98)
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Indispensavel a democracia, tal conjuntura educativa é baseada no
estudo do “objeto cognoscivel” pelos “sujeitos cognoscentes”, tanto
educador como educando, em uma “relagio dialdgica, indispenséavel a
cognoscibilidade” (Freire, 2013a, p. 95). Isto porque, conhecer
autenticamente e pensar certo é imperativo da educac¢do que leva a

conscientizacado.

Como situagdo gnosiolégica, em que o ato cognoscivel, em lugar de ser o
término do ato cognoscente de um sujeito, é o mediatizador de sujeitos
cognoscentes, educador, de um lado, educandos, de outro, a educagio
problematizadora coloca, desde logo, a exigéncia da superagio da
contradi¢do educador-educandos. Sem esta, ndo é possivel a relagio
dialdgica, indispensével a cognoscibilidade dos sujeitos cognoscentes, em
torno do mesmo objeto cognoscivel. (Freire, 2013a, p. 95)

Permeada pela dialogicidade, a educagio contextualizada, por
partir da realidade concreta de vida para produzir a cognoscibilidade,
valoriza, imprescindivelmente, a produgdo histérica e cultural dos
sujeitos do processo educativo, compreendendo-a como objeto
cognoscivel e como constituinte indissocidvel dos préprios
cognoscentes. Eis uma das razdes pelas quais é ela a op¢ido do governo
autenticamente democratico, que, fortalecendo a producio histérica e
cultural dos sujeitos do processo educativo, pelo seu desvelamento,
afasta deles o perigo da invasdo cultural cujo objetivo estd “em que os
invadidos vido reconhecendo-se ‘inferiores’™ (Freire, 2013a, p. 206, grifo
do autor) e, se inferiores, consideram-se incapazes de autogoverno.

A invasdo cultural, portanto, é uma “titica de dominacio” que
perpetrada “no contexto cultural dos invadidos, impondo a estes sua
visdo de mundo, enquanto lhes freiam a criatividade, ao inibirem sua
expansio” (Freire, 2013a, p. 205) é opg¢do antidialégica e
antidemocratica, que emerge de uma educacio descontextualizada.

Todavia, a educacdo promovida de maneira contextualizada admite a
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producido histérica e cultural dos sujeitos do processo educativo, na
medida em que lhes permite estar sendo no e com o contexto.

Contra a alienagdo do pensamento e da acdo do homem, é partindo
[ . ~ . . . .

da situagio presente, existencial, concreta, refletindo o conjunto de
aspiragdes do povo, que poderemos organizar o contetido programatico
da educagio ou da acdo politica”, considerando a “realidade
mediatizadora” do “conteddo programético da educagio” (Freire, 2013a,
p. 120-121).
Nosso papel nido é falar ao povo sobre a nossa visio do mundo, ou tentar
impd-la a ele, mas dialogar com ele sobre a sua e a nossa [enquanto
educadores]. Temos de estar convencidos de que a sua visdo do mundo, que
se manifesta nas varias formas de sua agio, reflete a sua situagio no mundo,
em que se constitui. A acdo educativa e politica nio pode prescindir do
conhecimento critico dessa situago, sob pena de se fazer “bancaria” ou de
pregar no deserto. (Freire, 2013a, p. 120, grifo nosso)

Compreendendo como primeiro conteddo programditico de uma
educacdo contextualizada o produto da prépria histéria e cultura do
educando, é por meio da “linguagem do povo”, resultado do seu pensar,
que se lhe encontra. Por isso, conhecer “as condi¢des estruturais em que
o pensar e a linguagem do povo, dialeticamente se constituem” se torna
indispensdvel para que seja vidvel a comunicagio educativa entre os
sujeitos da educagio (Freire, 2013a, p. 121).

[Por esse motivo, Freire delegou a primeira fase da metodologia
educativa, que aplicou na educagdo de jovens e adultos em Angicos, a
pesquisa em torno de um “universo minimo temdtico” da populacio a
educar-se nos Circulos de Cultura que promoveu, do qual seriam
retirados os “temas geradores” a serem estudados. A reflexdo sobre
estes temas se dava em didlogos animados, promovidos e encorajados,

pelos educadores e nos quais os educandos podiam se expressar, pois
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nio sé tinham permissio para fazé-lo, mas porque eram capazes de
exercer um ato reflexivo sobre o objeto que lhes estava contextualizado.

Assim, a fala, primeira expressio da cultura, visto que “foi a pratica
que fundou a fala sobre ela e a consciéncia dela, pratica” (Freire, 2013b,
p. 104), revela o contexto de onde a educagio organiza os contetidos a
serem estudados; do produto dessa educagio, baseada na reflexio
critica sobre a condicio humana no contexto, emergem as
problematizagbes que criam a percepc¢io das situacdes-limite e seus
inéditos vidveis.

Em conclusio, a escola democritica nio apenas deve estar
permanentemente aberta a realidade contextual de seus alunos, para
melhor compreendé-los, para melhor exercer sua atividade docente, mas
também disposta a aprender de suas relagdes com o contexto concreto.
(Freire, 2013b, p. 102)

Eis o motivo pelo qual a educagio democritica demanda
contextualiza¢io e a educagio contextualizada demanda dialogicidade:
o contexto de vida concreto, sendo histérico e cultural, é tanto inicio
como finalidade de toda educa¢io, que por isso tem que ser
conscientizadora, mas ndo se pode sé-lo sem didlogo. E didlogo

auténtico.
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A CAPTURA NEOLIBERAL DA SUBJETIVIDADE DOCENTE:
CONTRIBUICOES DO PENSAMENTO POLITICO-
PEDAGOGICO DE PAULO FREIRE PARA COMPREENDER
A COLONIZACAO DO SER PROFESSOR (A)

lane de Almeida Oliveira

A docéncia tornou-se um dos principais territérios de disputa do
neoliberalismo contemporineo, contudo, essa disputa nio ocorre
apenas sobre o trabalho ou sobre a formacdo de professoras' e
professores, ela alcanga dimensdes mais profundas: a captura da
prépria subjetividade docente, produzindo modos especificos de pensar,
sentir, agir e compreender o significado de ser professora e professor,
seu maior éxito consiste em produzir um determinado modo de ser
compativel com a racionalidade do mercado, e esta captura pelo
neoliberalismo ocorre justamente por meio da colonizacio da
consciéncia. Nesse processo a captura deixa de ser apenas institucional
e passa a operar no interior dos sujeitos, mulheres e homens. As (os)
docentes sdo conduzidos (as) a vigiar a si mesmos (as) internalizando a
légica neoliberal como se ela fosse a expressio de sua prépria
consciéncia. Como afirma Freire: “Para eles, o novo homem sio eles

mesmos, tornando-se opressores de outros” (2022a, p.44). A captura da

" Nota: Neste capitulo, optou-se pela utilizagdo da expresséo "professoras e professores”, com prioridade
a referéncia feminina, por compreender que a docéncia na educacao basica brasileira é exercida
majoritariamente por mulheres. Trata-se de uma opgado politico-linguistica que busca conferir
visibilidade as mulheres que, embora predominem numericamente na profissao, frequentemente
permanecem invisibilizadas pelas convengdes linguisticas que universalizam o masculino. Sem
desconsiderar a participacdo dos homens na docéncia, a inversdo da ordem constitui uma forma de
reconhecer a centralidade histérica das mulheres na constituicao da profissdo docente e as relagdes de
género que atravessam a educacao. Parte-se, ainda, da compreensao de que a linguagem nao é neutra,
mas participa da producdo de sentidos, visibilidades e invisibilidades, expressando também
posicionamentos éticos e politicos.
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subjetividade opera justamente nesse movimento: professoras e
professores passam a se responsabilizar individualmente pelos
fracassos estruturais da educacgio e compreender sua pratica a partir da
l6gica da performance, da produtividade e da competi¢do. A dominagio
torna-se ainda mais eficaz quando deixa de depender exclusivamente
de mecanismos externos de controle e passa a ser incorporada pelos
préprios sujeitos (as), que internalizam como naturais os valores,
discursos e praticas produzidos pela racionalidade neoliberal.

Em Paulo Freire encontramos instrumentos tedricos
fundamentais para compreender essa colonizacdo da consciéncia, pois
sua pedagogia denuncia justamente os mecanismos pelos quais os
sujeitos passam a hospedar em si mesmos a légica do opressor. Ao
analisar os mecanismos da opressio, Freire demonstra que sua eficicia
nio reside apenas na violéncia explicita ou nas estruturas objetivas de
dominagio, mas também na capacidade de fazer com que os oprimidos

hospedem em si a consciéncia do opressor.

[...] em certo momento de sua experiéncia existencial, os oprimidos
assumem uma postura que chamamos de “aderéncia ao opressor”. nestas
circunstincias, nio chegam a “admira-lo”, o que os levaria a objetivi-lo, a
descobri-lo fora de si (Freire, 2022a, p.44).

E justamente nessa introjecio da légica do opressor que o projeto
neoliberal encontra um terreno fértil para produzir subjetividades
adaptadas as exigéncias do mercado, convertendo mulheres e homens
em gestores (as) de si mesmos (as) e deslocando para o individuo a
responsabilidade por problemas produzidos historicamente pelas
proprias estruturas sociais, Freire (2022a), demonstra que a dominag3o
s6 se completa quando o opressor passa a habitar no interior do
oprimido e a dominagio deixa de ser externa e passa a ser interna, de

modo que nio é possivel a percep¢io de sua consciéncia como oprimido.
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“A sua aderéncia ao opressor nio lhes possibilita a consciéncia de si
como pessoa, nem a consciéncia de classe oprimida” (p.45). E o
neoliberalismo faz exatamente esse movimento, de habitar a
consciéncia dos préprios sujeitos.

Este capitulo parte do pressuposto de que a racionalidade
neoliberal opera um processo de coloniza¢io da subjetividade docente,
produzindo formas de ser, pensar e sentir compativeis com a légica do
capital. Em contraposicio, sustentamos que o pensamento politico-
pedagégico de Paulo Freire oferece categorias fundamentais para
compreender e enfrentar esse processo, especialmente por meio das
nocdes de conscientizacio, humanizacio, desumaniza¢io, praxis,
didlogo e da vocagdo ontolégica do ser mais. Tais categorias permitem
compreender que toda dominagio passa, necessariamente, pela
colonizacido da consciéncia e que toda possibilidade de libertagio exige
um movimento permanente de desvelamento critico da realidade.

N3o por acaso, a formacdo docente continuada consolida-se, cada
vez mais, como objeto de estudo e pesquisa por parte de pesquisadoras
e pesquisadores preocupados (as) e comprometidos (as) com a
construcio de uma educacio publica de qualidade socialmente
referenciada. Este é um campo estratégico que pode operar tanto como
instrumento de domesticagio quanto como possibilidade de
emancipa¢io, a depender do projeto-politico que orienta a sua
organizacdo, nesse sentido diferentes grupos disputam esse espacgo por
meio de discursos de qualidade, competéncias, inovacio e eficiéncia,
materiais didaticos e modelos formativos, conscientes de que a
formacio docente representa, um poderoso mecanismo de produgio de
subjetividade e um promissor campo de rentabilidade para o mercado

educacional.
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Nesse cendrio, ndo é apenas a formagdo docente que se encontra
em disputa, mas a prépria constitui¢io do ser professora e do ser
professor. Ao colonizar a subjetividade docente, o projeto neoliberal
esvazia a dimensio ética, politica e critica da docéncia, reduzindo-a a
uma pratica técnica, performdtica e funcional as exigéncias do mercado.
Com isso, enfraquece a capacidade de leitura critica do mundo, e desloca
para o individuo (a) a responsabilidade pelas contradigdes estruturais
da educacio e limita a docéncia a adaptagdo permanente as demandas
do capital. Com base nessa compreensio, este capitulo analisa como a
racionalidade neoliberal opera na captura da subjetividade docente e
discute, a luz do pensamento politico-pedagégico de Paulo Freire,
possibilidades de resisténcia fundamentadas na conscientiza¢io, no
didlogo e na praxis como caminhos de descolonizagio da consciéncia e

de reafirmacio da docéncia como prética de liberdade.
A Captura Neoliberal da Subjetividade Docente

Sem ddvida alguma, uma das dimensdes mais valiosas e disputadas
do nosso tempo € a subjetividade humana, é nela que se encontram
nossas experiéncias, emogdes, pensamentos, valores, crengas e as
interpretacdes que construimos acerca de nés mesmos, do outro e do
mundo. Entretanto o neoliberalismo utiliza um mecanismo de
dominagdo sofisticado no qual captura a subjetividade docente,
reorganizando-a segundo a racionalidade do mercado, nessa légica, o
controle deixa de depender exclusivamente de instincias externas e
passa a ser exercido pelos préprios individuos, que internalizam valores
como produtividade, desempenho, competitividade, responsabilizacio

individual e empreendedorismo, tornando-se vigilantes de si mesmos.
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No campo da Educagio, esse processo manifesta-se de maneira
particularmente sutil, e um de seus mecanismos pode ser observado na
crescente centralidade atribuida as chamadas competéncias
socioemocionais. Cabe esclarecer que competéncias socioemocionais
nio sdo sindnimo de satide mental, o problema nio reside na
importancia de discutir emogdes, relagdes humanas ou o cuidado
consigo e com o outro, mas na forma como esses temas vém sendo
apropriados pela racionalidade neoliberal e convertidos em um amplo
mercado educacional, de modo que, intimeras redes de ensino,
impulsionadas pela l6gica mercadolégica que atravessa a educagio, tém
investido na aquisi¢io de materiais didaticos, apostilas e programas
voltados para a chamada educagdo socioemocional, apresentando-os,
muitas vezes, como se fossem politicas de promoc¢do da satide mental
nas escolas.

Essa aproximacio, entretanto, merece ser problematizada, esses
materiais n3o s3o neutros, os sentimentos e comportamentos
privilegiados por eles respondem a uma determinada concepg¢io de
sujeito, valorizando caracteristicas como resiliéncia, flexibilidade,
autocontrole, adaptabilidade e protagonismo individual. N3o se trata de
favorecer processos de conscientizac¢io, mas de formar sujeitos capazes
de administrar seus préprios conflitos sem questionar as condig¢des
histéricas que os produzem.

Nesse movimento, problemas coletivos passam a ser tratados como
insuficiéncias individuais. O sofrimento decorrente da intensificagio do
trabalho, da precarizacio das condi¢des de ensino e da auséncia de
politicas publicas deixa de ser compreendido como expressio de um
projeto politico e passa a ser interpretado como incapacidade pessoal de
gerir emocdes. A mensagem torna-se clara, ainda que raramente seja

explicitada: diante das adversidades, basta desenvolver “resiliéncia”,
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controlar sentimentos e adaptar-se. Em outras palavras, instala-se a

légica do "sé depende de vocé", que substitui a andlise critica das

condig¢des concretas que produzem o sofrimento docente. Ao mesmo

tempo em que os grandes oligop6lios educacionais ampliam seus

mercados por meio da comercializagdo desses materiais, contribuem

para difundir uma racionalidade que desloca para os préprios sujeitos a

responsabilidade por suportar condi¢des de trabalho cada vez mais

desumanizantes, ocultando as determina¢des estruturais que

precarizam a docéncia e, aprofundam o adoecimento emocional

daqueles e daquelas que deveriam cuidar da formacdo das novas

geracgoes.

Da Reforma do Estado a Producao da Subjetividade Docente

0 neoliberalismo cria as condi¢des histéricas para que a prépria

subjetividade docente passe a ser administrada segundo a racionalidade

do mercado e para compreender como essa racionalidade hegemonica

passa a ser consolidade é necessdario situd-la em seu contexto histérico.

A partir da década de 1990, as reformas educacionais implementadas em

diversos paises latino-americanos passaram a ser fortemente

influenciadas pelas recomendacdes formuladas por organismos

multilaterais, especialmente o Banco Mundial, o Fundo Monetério

Internacional e, posteriormente, a Organiza¢io para a Cooperagio e

Desenvolvimento Econdmico (OCDE). Essas reformas nio

restringiram ao plano econdmico, elas redefiniram o papel do Estado,

introduziram mecanismos de mercado na administracio publica e

instituiram novos modos de governar a educagdo, orientados pelos

principios da eficiéncia, da competitividade e da responsabilizag¢do

individual.
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Para garantir o programa de ajuste econémico e estabilizagio da chamada
crise da divida, foram indicados nesse encontro dez agdes especificas que
foram sendo cristalizadas a partir do final da década de 1980 pelos governos
latino-americanos [...] (Mesquida e Santos, 2014, p. 22).

Nesse contexto, a escola deixa de ser compreendida
prioritariamente como espaco de formac¢do humana e passa a ser
concebida segundo critérios de desempenho, produtividade e resultados
mensuraveis. Professoras e professores deixam de ser reconhecidos
como intelectuais comprometidos com a formagio critica e passam a
ser avaliados pela capacidade de atingir metas, elevar indicadores e
responder as demandas do mercado, essas reformas nio buscavam
apenas alterar a organiza¢do da educag¢io, mas produzir um novo perfil
docente.

Dessa forma, a formacgio docente vai perdendo seu caréter ético e
emancipador e passa a adquirir um novo significado: o de mercadoria a
servico da adaptagio a légica do mercado, nesse cendrio, a formagio
docente deixa de ser um vir-a-ser coletivo e passa a ser capturada como
engrenagem da légica de desempenho, negando sua dimensio
existencial como ser-com e sendo reduzida aos indices de
performatividade, vigilincia e punigio.

A esse respeito Laval em sua obra “a escola ndo é uma empresa”
(2019, p.13), demonstra que estd “mercadizagio” do ensino atinge todos
os niveis da educagdo. A concorréncia é generalizada, tanto entre as
escolas privadas, quanto entre as escolas publicas, e nio se trata apenas
da intervencdo direta do capital, mas da introdugdo de uma légica de
competicdo que se instaurou no meio escolar, que sob o discurso da
competéncia e da eficiéncia, alimenta-se uma verdadeira guerra entre
as “boas escolas” e as “escolas ruins’. As consequéncias sio cruéis, pois

a mercadizacido da escola acentua as desigualdades, reforcando
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mecanismos de segregacio social, econémica e simbdlica, ao serem
ranqueadas com base em desempenhos (como IDEB, provas
padronizadas).

As escolas passam entdo a compor uma hierarquia institucional:
"escolas boas" versus "escolas ruins". A esse respeito Freire (1999, p.22)
j4 nos alertava que os que mais sofrem as mazelas dos déficits
educacionais sio as criangas das camadas populares e que essas
criancas, jovens e adolescentes tem familias que comem vestem e
sonham com um futuro melhor. Ignorar essa dimensdo humana e
histérica da desigualdade, transformando a escola em méquina de gerar
numeros, é negar a educagio como pratica de liberdade e silenciar os
sonhos daqueles que mais precisam dela para romper com o ciclo da
opressao.

0 resultado disso é que as familias com maior capital econdmico e
cultural procuram as "melhores escolas", enquanto as mais vulneraveis
permanecem nas "rejeitadas", as escolas "mal ranqueadas" enfrentam
precarizagio e estigmatizacio, e os estudantes com maior
vulnerabilidade social, deficiéncia ou baixo desempenho passam a ser
indesejados, pois "pioram os indicadores". Assim a escola em vez de
funcionar como espago de compensagio e justica social, reproduz e
intensifica a estratificacdo social. O acesso ao conhecimento se torna
desigual, e o sistema educacional legitima essa desigualdade ao
apresentar os resultados como fruto exclusivo do mérito individual.

Nesse cendrio, Laval explica que a escola neoliberal tem por
objetivo impor reformas cada vez mais orientadas pela légica do
mercado e pela crescente preocupacio com a competitividade
econdmica entre os sistemas educativos. Nessa racionalidade, aumentar
a produtividade passa, necessariamente, pela qualificagio da mio de

obra e, para isso, mecanismos de controle, padroniza¢io e avaliagdo
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tornam-se centrais. A formacio de professoras e professores é, entio,
instrumentalizada como uma engrenagem dessa légica, reduzindo a
docéncia a funcionalidade técnica e a produgio de resultados. Mais do
que reorganizar o trabalho docente, esse movimento atinge a prépria
condi¢do humana do educador, negando sua voca¢do ontolégica de ser

mais, categoria central no pensamento de Paulo Freire.

Dai que se identifique com eles como seres mais além de si mesmos - como
“projetos” -, como seres que caminham para frente, que olham para frente;
como seres a quem o imobilismo ameaca de morte; para quem o olhar para
tras ndo deve ser uma forma nostélgica de querer voltar, mas um modo de
melhor conhecer o que estd sendo, para melhor construir o futuro” (Freire,
20223, p. 103).

E justamente em contraposicio a essa racionalidade que Freire
afirma que os seres humanos se reconhecem "como seres mais além de
si mesmos”, a perspectiva freireana rompe radicalmente com a
concep¢do neoliberal de docéncia como mera execugdo técnica.
Enquanto o neoliberalismo reduz professoras e professores a condi¢cdo
de agentes responsiveis por cumprir metas, elevar indicadores e
responder a protocolos previamente estabelecidos, Freire compreende
a docéncia como uma pratica histdrica, criadora e permanentemente
aberta a transformacio da realidade. E justamente essa possibilidade de
projetar-se para além das determinac¢des impostas que a racionalidade
neoliberal procura limitar ao submeter a escola a l6gica da competigéo.

0 que acontece com a consciéncia da professora e do professor
quando toda a escola passa a viver em fun¢io de rankings? A competicio
entre escolas produz competicio entre as (os) docentes, a solidariedade
dd lugar ao desempenho, as professoras e professores se tornam
concorrentes, a escola deixa de ser espago de comunidade e passa a ser

uma unidade produtiva esses sio efeitos subjetivos que transformam a
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docéncia e o ser professora e professor. Nesse novo ideal pedagédgico, o
aluno é visto como um capital humano, o professor (a) como um gestor
(a) de competéncias e a escola como uma empresa flexivel. Educar passa
a significar educar para o mercado e nio para a vida, para a cidadania,
ou para a emancipac¢io. O “homem flexivel”, o “trabalhador auténomo”,
o “empreendedor dono de si mesmo”, s3o vistos como ideais dessa nova

formacio.

A referéncia ideal da escola passou a ser o “trabalhador flexivel”, de acordo
com os canones da nova representacﬁo da gestéo. (6] empregador nao espera
mais do assalariado uma obediéncia passiva a instrugdes precisas: ele quer
que o assalariado utilize as novas tecnologias, compreenda melhor o
sistema de produgio ou comercializagio no qual sua funcio estd inserida,
deseja que ele seja capaz de enfrentar as incertezas [...] (Laval, 2019, p.40).

A captura neoliberal da subjetividade docente n3o altera apenas as
condic¢des de trabalho ou os processos de formacgio; ela transforma a
prépria identidade profissional. Gradativamente, ser professora e
professor deixa de significar participar de um projeto ético, politico e
formativo comprometido com a humanizacio e passa a ser
compreendido segundo critérios de desempenho, flexibilidade,
inovacio, produtividade e alcance de resultados, a docéncia deixa de ser
concebida como préitica social e passa a ser administrada como
desempenho individual.

Essa reconfiguracio também altera o significado da formagio
docente, o diploma, a experiéncia pedagdgica e a producio coletiva do
conhecimento deixam de ocupar lugar central, enquanto ganha forca a
exigéncia de atualizagdo permanente por meio de certificagdes, cursos
rapidos, plataformas digitais e programas voltados ao desenvolvimento
de competéncias especificas. A formacio deixa de ser compreendida

como processo permanente de constituicio humana e profissional para
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converter-se em investimento individual voltado a empregabilidade e a
adaptacdo continua as demandas do mercado. Nesse contexto,
consolida-se a figura da professora (o) flexivel, permanentemente
disponivel para aprender novas metodologias, adaptar-se as mudangas,
incorporar tecnologias, responder a indicadores de desempenho e
assumir individualmente a responsabilidade pelo sucesso ou fracasso
educacional. Mais do que exigir novas competéncias técnicas, essa
racionalidade produz um determinado modo de ser docente, orientado
pela autogestdo, pela responsabiliza¢io individual e pela permanente
vigilancia de si.

Como consequéncia, a docéncia perde progressivamente seu
reconhecimento como profissio intelectual comprometida com a
producdo do conhecimento e com a transformacdo da realidade. O
prestigio profissional passa a ser medido menos pelo compromisso ético
e politico com a educagio e mais pela capacidade de atender as

exigéncias de desempenho impostas pela racionalidade neoliberal.
A Captura Neoliberal a Linguagem Docente

A captura neoliberal da subjetividade docente também opera pela
linguagem. As palavras ndo sdo neutras, tampouco os conceitos que
passam a organizar as politicas educacionais, como nos ensina Paulo
Freire:

E o que nos adverte de suas manhis, das armadilhas em que nos faz cair. E
que a ideologia tem que ver diretamente com a ocultagdo da verdade dos
fatos, com o uso da linguagem para penumbrar ou opacizar a realidade ao
mesmo tempo em que nos torna “miopes” (2022b, p.122,123)

Freire demonstra que a linguagem nunca constitui um simples
instrumento de comunica¢do; ela expressa projetos de sociedade,

formas de compreender o mundo e disputas em torno da producio de
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sentidos, assim, modificar o vocabulario da educagio significa, também,
modificar a maneira como professoras e professores compreendem sua
pratica, sua formacio e sua prépria identidade profissional.

Nesse movimento, conceitos historicamente vinculados a
formagido humana, ao conhecimento e a qualificagdo profissional vio
sendo gradativamente substituidos pela no¢ido de competéncia. Essa
mudanca vocabular estd longe de representar uma simples atualizagio
terminolégica, ela expressa a passagem de um projeto educativo
comprometido com a formagio critica para outro orientado pela
adaptacido dos sujeitos as exigéncias do mercado, o conhecimento deixa
de ser compreendido como direito e possibilidade de emancipacio,
enquanto a qualificacio profissional perde centralidade diante da
exigéncia permanente de desenvolver competéncias tteis, flexiveis e
imediatamente aplicaveis as demandas do capital. A substitui¢io dessas
categorias nio altera apenas o vocabulario das politicas educacionais,
ela reorganiza a prépria subjetividade docente, produzindo novas
formas de compreender o que significa ser professora e professor.

Expressdes como competéncia, protagonismo, inovagao,
flexibilidade, empreendedorismo e resiliéncia passam a ocupar o lugar
de categorias historicamente associadas a formacgdo critica, a
autonomia intelectual, a solidariedade e ao compromisso ético-politico
com a educagio publica. Ao modificar a linguagem, modifica-se também
a forma como os sujeitos interpretam a si mesmos e atribuem sentido a
docéncia. Essa racionalidade neoliberal sutil auxilia a consolidar esse
projeto e capturar a subjetividade de professoras e professores, o
neoliberalismo vai retorcendo conceitos, nio os elimina do vocabulario
da educagio, mas os “ressignifica” antes autonomia agora autogestio e
responsabiliza¢do individual, formagdo agora capacita¢cdo permanente,

conhecimento agora competéncias, cuidado agora gestdo das emogdes.
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E possivel perceber que as palavras permanecem, mas os sentidos
mudam. “E que a ideologia tem que ver diretamente com a ocultacio da
verdade dos fatos, com o uso da linguagem para penumbrar ou opacizar
arealidade ao mesmo tempo em que nos torna “miopes””(Freire, 2022b,
p.122). Nesse sentido Freire nos alerta que a disputa politica também é
uma disputa pela linguagem, o neoliberalismo ao capturar os
significados antes mesmo de capturar as praticas, coloniza a
subjetividade docente por meio da linguagem na qual professoras e
professores passam a interpretar a si mesmos e o mundo. Cooptando de
forma sutil e quase imperceptivel, termos que a primeira vista parecem
coerentes com uma educac¢io de qualidade s3o entio incorporados a sua
légica e introjetados a favor de seu projeto, sem que se perceba sua
verdadeira face.

A esse respeito, Laval (2019, p.76) nos esclarece que “as palavras
nunca sio neutras, nem mesmo quando querem ser apenas técnicas,
operacionais, descritivas. Laval comunga com o pensamento de Freire o
qual nos ensina que “nio hi educac¢io neutra. O ato de educar é
fundamentalmente um ato politico. No pensamento freireano nio ha
lugar para a falsa neutralidade politica do educador” (Freire, 2022c, p.10).

Em uma breve busca do sentido etimolégico da palavra
competéncia no diciondrio etimolégico da lingua portuguesa (2019)
encontramos a palavra competéncia que deriva do latim competens-
entis competidor, competir do verbo disputar, rivalizar. Podemos
perceber que se trata de uma substituicdo estratégica, que serve a logica
neoliberal de controle e padronizagio, e nio ao projeto de uma educagio
libertadora.

No campo econdmico e profissional, a no¢io de “competéncia” vem

substituindo cada vez mais a nog¢io de “qualificagio” porque, na antiga

sociedade salarial, a qualificagio funcionava como uma categoria
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imediatamente social, & qual estava associada a um conjunto de garantias e
direitos (Laval, 2019, p.77).

Nesse sentido, cada vez mais as politicas educacionais se tornam
Politicas de Estado, pois organismos como o Banco Mundial e o FMI,
passam a estabelecer diretrizes que orientam nio apenas a educa¢io em
geral, mas, de modo especifico, as politicas de formacdo docente. Nessa
légica, professoras e professores sdo submetidos a formacdes
descontextualizadas da vida e das necessidades escolares, baseadas em
pressupostos como eficiéncia, metas, rankings, performatividade
docente, padronizagio, plataformizacio e competicdo. A escolas passam
a ser ranqueadas entre si com base em desempenho como o IDEB e em
provas padronizadas, naturalizando a competicio entre instituicdes e
deslocando o debate sobre qualidade para o campo da quantificagio e da
légica meritocrética.

E importante salientar também que uma politica educacional critica nio
pode entender mecanicamente a relagio entre estes déficits — o da
quantidade e o da qualidade - mas compreendé-los, dinamicamente,
contraditoriamente. E impossivel atacar déficits sem despertar a
consciéncia do outro. (Freire, 1999, p. 21).

Freire denuncia em sua passagem que nio é possivel “consertar” a
educagdo sem considerar as relagdes sociais, econdmicas e histéricas
que as estruturam, nio é suficiente entender mecanicamente o
problema, como se de fato a educacido fosse puramente técnico e
quantitativo sem compreender a complexidade e as contradi¢des nela
existente. Freire alerta que é preciso fazer a leitura critica dos processos
histéricos, compreender, por exemplo, que a mi qualidade em algumas
escolas n3o se d4 apenas por falta de gestdo, mas por abandono politico,
desigualdade social e opressdo cultural e que n3o basta intervir de fora,

ou de dentro de seus gabinetes, mas é preciso envolver quem esta
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dentro, educadoras, educadores, estudantes, comunidade em um

processo de protagonismo.

Numa perspectiva realmente progressista, democratica e nio autoritaria,
nio se muda a “cara” da escola por portaria. Nio se decreta que, de hoje em
diante, a escola serd competente, séria e alegre. Ndo se democratiza a escola
autoritariamente. A administragio precisa testemunhar ao corpo docente
que o respeita, que nio teme revelar seus limites a ele, corpo docente. A
administragdo precisa deixar claro que pode errar. S6 ndo pode é mentir.
(Freire, 1999, p.25).

Podemos aqui resgatar exemplos claros da interferéncia neoliberal
nas politicas de formacio docente, verificados por meio de documentos
e marcos legais que reconfiguram o papel docente e o papel da escola. A
Base Nacional Comum Curricular (BNCC), ao normatizar conteddos
minimos obrigatérios em todo o territério nacional, nio apenas
desconsidera toda a diversidade escolar, como também padroniza a
prépria docéncia, que passa a ser compreendida como mera aplicagdo
técnica de competéncias previamente estabelecidas. Ao padronizar
curriculo, planejamento e avaliacdo, essas politicas acabam também
padronizando formas de pensar, ensinar e compreender a docéncia,
exemplo claro da captura da subjetividade.

Soma-se a isso a plataformizagio da formacg3o, na qual professoras
e professores recebem todo o planejamento previamente organizado,
apenas para ser aplicado, sem espag¢o para a autoria, criatividade ou
andlise critica. Quando o planejamento chega pronto, nio se retira
apenas a autonomia pedagdégica do professor, retira-se sua
possibilidade de interpretar criticamente a realidade e de produzir
conhecimento sobre sua prépria pratica. A captura deixa de incidir
apenas sobre o fazer docente e alcan¢a a prépria maneira como o
professor se compreende enquanto sujeito da educacdo, isso ¢é

subjetividade.
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7

A plataformizagio da educagio é um exemplo concreto que
representa a retirada da autonomia, mais do que uma mudanca
tecnoldgica ou metodolégica, ela redefine o lugar da professora (o) no
processo educativo. Ao transformar planejamentos, avaliagdes,
sequéncias didaticas e materiais pedagégicos em produtos previamente
organizados, desloca do docente a responsabilidade pela elaboragio do
trabalho pedagdgico e reduz seu papel a execucdo de procedimentos
previamente estabelecidos. A professora (o) deixa de ser reconhecido
como intelectual que interpreta a realidade para assumir a fungio de
operador de prescricdes externas. Mais do que padronizar praticas
pedagégicas, a plataformizacio contribui para a captura da
subjetividade docente.

Ao limitar os espagos de criagdo, interpretacio e decisdo
pedagégica, produz um modo de ser professora, professor orientado
pela conformidade, pela execugio de protocolos e pela adaptagdo
permanente as prescri¢des institucionais, a captura deixa de incidir
apenas sobre o fazer docente e alcanga a prépria maneira como
professoras e professores passam a compreender sua profissio, sua
autonomia e sua capacidade de produzir conhecimento. “O respeito a
autonomia e a dignidade de cada um é um imperativo ético e nio um
favor que podemos ou nio conceder uns aos outros” (Freire, 2022b,
p.58).Nesse sentido Freire nos ajuda a pensar que se o planejamento
chega completamente pronto, o que esta sendo retirado ndo é apenas
uma tarefa técnica, mas a possibilidade de exercer a docéncia como
praxis ao reduzir a docéncia a aplicagio de materiais previamente
elaborados, a plataformizacio esvazia uma das dimensdes constitutivas
do trabalho educativo destacadas por Freire a autonomia como ato

criador, reflexivo e comprometido com a leitura critica da realidade, o
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que se limita nio é apenas a liberdade metodolégica da professora (o),
mas sua condic¢io de sujeito da préaxis pedagégica.

Essa redefinicdo do lugar ocupado por professoras e professores no
processo educativo ndo constitui uma iniciativa isolada das plataformas
educacionais ou das redes de ensino, ela integra um movimento mais
amplo de reconfiguragio da docéncia, impulsionado pelas reformas
neoliberais e pelas orientacdes de organismos multilaterais, que
passaram a difundir uma concep¢io de educacio orientada pela
eficiéncia, pela produtividade e pela responsabilizacio individual. E
nesse contexto que os documentos do Banco Mundial adquirem
centralidade, ao expressarem e legitimarem uma racionalidade que
ultrapassa a gestdo da educacdo e alcanca a prépria subjetividade
docente.

Os documentos do Banco Mundial evidenciam uma concepg¢io de
docéncia fortemente orientada pela légica da eficiéncia, do desempenho
e da responsabilizacdo individual, em evidente descompasso com uma
perspectiva de educagio comprometida com a emancipagdo humana.
Embora utilizem o vocabulério da qualidade, da inovac¢io e da melhoria
da aprendizagem, suas recomendac¢des deslocam progressivamente
para professoras e professores a responsabilidade pelos resultados
educacionais, desconsiderando as determinagdes histoéricas, politicas e
sociais que atravessam o trabalho docente. Essa racionalidade pode ser
observada no relatério Um Ajuste Justo: Andlise da eficiéncia e equidade

do gasto ptblico no Brasil, ao defender que sugere:

O aumento do ntmero de alunos por professor em 33% no Ensino
Fundamental e 41% no Ensino Médio economizaria R$ 22 bilhdes (0,3% do
PIB) por ano. Isso poderia ser realizado simplesmente ao permitir o declinio
natural do nimero de professores, sem substituir todos os profissionais que
se aposentarem no futuro, até se atingir a razdo eficiente aluno/professor.
(Banco Mundial, 2017, p.13).
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Sob essa perspectiva, a professora (o) deixa de ser compreendido
como sujeito histérico da pratica educativa para ser concebido como
recurso a ser gerenciado. E nesse deslocamento que a racionalidade
neoliberal ultrapassa a reorganizacio do trabalho e alcanga a prépria
subjetividade docente, produzindo modos de pensar, agir e
compreender a profissio compativeis com a 16gica do mercado.

A captura neoliberal da subjetividade docente nio produz apenas
mudancas na organizacdo do trabalho ou na forma como professoras e
professores compreendem sua profissio, seus efeitos alcangam também
a sadde fisica e emocional daqueles que vivenciam cotidianamente a
intensificagio do trabalho, a responsabilizacio individual pelos
resultados educacionais e a permanente exigéncia de adaptacdo as
demandas institucionais. O adoecimento docente, nesse contexto, nio
constitui um fenémeno isolado ou meramente individual, mas uma
expressio das contradi¢des produzidas por uma racionalidade que
transforma o trabalho educativo em permanente espaco de
desempenho, controle e autovigilancia.

Episédio amplamente divulgado pela imprensa e pelo Sindicato dos
Trabalhadores em Educag¢io Piblica do Parana (APP-SINDICATO, 2025),
evidenciam essa realidade, a morte de uma professora em Curitiba no
Estado do Paranad, Silvaneide Monteiro Andrade, professora no Colégio
Estadual Civico-Militar Jayme Canet, infartou no dia 30 de maio de 2025
durante sua jornada de trabalho trouxe a tona o debate sobre a
intensificacdo das condic¢des laborais e o adoecimento de profissionais
da educagdo, esse triste acontecimento ocorreu enquanto recebia
cobrangcas por indices de acesso as plataformas digitais.

Esse episédio nio deve ser compreendido como acontecimento
isolado ou fatalidade individual, pois revelam os limites de uma

racionalidade que desloca para professoras e professores a
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responsabilidade por enfrentar, individualmente, problemas
produzidos por condi¢des estruturais de trabalho cada vez mais
precarizadas. Ao exigir permanente produtividade, disponibilidade,
flexibilidade e controle emocional, o neoliberalismo converte o
sofrimento em problema privado e invisibiliza suas determinacgdes
histéricas e politicas, o adoecimento docente, portanto, ndo representa
uma falha individual, mas uma manifestagio concreta da captura da

subjetividade promovida pela racionalidade neoliberal.

A Pedagogia Freireana como Pratica de Descolonizacao da Subjetividade
Docente

Ao longo deste capitulo, buscamos demonstrar que a racionalidade
neoliberal nio captura apenas o trabalho docente, nem se limita a
reorganizar as politicas educacionais ou os processos formativos. Seu
movimento é mais profundo consiste na producio de uma subjetividade
compativel com a légica do mercado, colonizando modos de pensar,
sentir, agir e compreender o préprio significado da docéncia. Se a
colonizagio neoliberal opera sobre a consciéncia, a resisténcia também
precisa iniciar nesse mesmo territério. E precisamente nesse ponto que
o pensamento politico-pedagégico de Paulo Freire oferece uma das
contribui¢des mais potentes para compreender e enfrentar esse
processo, sua pedagogia ndo constitui apenas uma proposta
metodolégica para ensinar, mas uma pritica permanente de
descolonizacio da consciéncia e de reconstrugio da subjetividade
humana.

Diferentemente da racionalidade neoliberal, que transforma
professoras e professores em gestores de si mesmos, responsaveis
individualmente por problemas produzidos historicamente, Paulo

Freire compreende os sujeitos como seres histdricos, inacabados e
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capazes de intervir criticamente na realidade.” Por isto mesmo é que os
reconhece como seres que estdo sendo como seres inacabados,
inconclusos em e com uma realidade que, sendo histérica também, é
igualmente inacabada” ( Freire, 2022a, p.101), a pedagogia de Freire
parte da recusa de toda forma de fatalismo e da afirmagio de que a
histéria permanece aberta as possibilidades da agdo humana, assim,
resistir a captura neoliberal da subjetividade docente n3o significa
apenas rejeitar determinadas politicas educacionais, mas recuperar a
capacidade de compreender criticamente o mundo e de reconhecer-se
como sujeito histdrico da transformacdo. Descolonizar a subjetividade
docente significa romper com a naturaliza¢io da légica neoliberal que
transforma desempenho em qualidade, competicio em mérito,
adaptacdo em virtude e responsabiliza¢io individual em solugio para
problemas que sio estruturais, trata-se de recuperar a docéncia como
pratica ética, politica e coletiva, fundada no didlogo, na solidariedade e
no compromisso com a humanizagio e com o ser mais.

A conscientizagdo representa o movimento pelo qual professoras e
professores deixam de interpretar seu sofrimento como fracasso
individual e passam a compreendé-lo como expressdo das contradicdes
histéricas produzidas pelo neoliberalismo, conscientizagio esta que s
podera ser alcancada por ,meio da agdo coletiva onde o didlogo rompe
com o isolamento produzido pela responsabilizacdo individual e restitui
a docéncia sua dimensio coletiva, participativa, solidaria, é na a¢io
reflex3o que constitui a praxis o movimento pelo qual reflexdo e agio se
articulam na transformac¢do da realidade “os homens se educam em
comunhio, mediatizados pelo mundo” (Freire, 2022a, p. 96). Em
oposic¢do a adaptagdo permanente exigida pela racionalidade neoliberal,
Freire propde uma pratica educativa comprometida com a leitura critica

do mundo e com sua transformacio, pois se o neoliberalismo reduz
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N

professoras e professores a condicio de recursos humanos
permanentemente avaliados, Paulo Freire reafirma sua vocacgdo
ontolégica de ser mais, essa vocacdo nio corresponde ao desempenho
individual nem a acumula¢io de competéncias, mas a permanente
possibilidade de humanizac¢io construida coletivamente na histéria.”
Dai que seja a educagdo um quefazer permanente. Permanentemente,
na razdo da inconclusio dos homens e do devenir da realidade. Desta
maneira, a educagio se re-faz constantemente na praxis. Para ser tem
que estar sendo (Freire, 20223, p. 102).

Resistir a captura neoliberal da subjetividade docente exige mais
do que denunciar politicas de controle ou recusar determinadas
reformas educacionais, exige reconstruir a consciéncia critica das
professoras e dos professores, restituindo-lhes a condi¢ido de sujeitos
histéricos capazes de compreender, problematizar e transformar a
realidade. A pedagogia freireana permanece, nesse sentido,
profundamente atual, porque nio oferece receitas para adaptar a
docéncia as exigéncias do mercado, mas fundamentos ético-politicos
para recuperar seu sentido humano, coletivo e emancipador,
descolonizar a subjetividade docente significa, portanto, reapropriar-se
da prépria capacidade de pensar criticamente, de dialogar, de agir sobre
o mundo e de anunciar outros modos de existir, ensinar e aprender. E
nesse movimento que a docéncia deixa de ser mera execucdo de
prescrigdes e volta a constituir-se como praxis comprometida com a

humanizagio e com a constru¢io de uma sociedade democratica.
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“DEVANEIOS” E A EDUCACAO POPULAR DOS POVOS
DA FLORESTA: TRANSLACANDO A PRAXIS FREIREANA,
A RESPONSABILIDADE SOCIOAMBIENTALEA
SUSTENTABILIDADE NA AMAZONIA

Marcelo Valente de Souza
Peri Mesquida

Epigrafe

As marcas das tuas batalhas

Cicatrizes no corpo e na alma

E conviver com a dor que traumatiza
Mantendo a fé e a esperanga viva

Ouvir o siléncio que a saudade me traz

O cheiro de mato, a sensagio de paz

N3o precisar lutar contra a cobica

E contemplar a criagido divina

Em meio ao tormento do juizo final

O fim das florestas revertendo ao caos

Se 0 manto verde converter-se em cinzas

A humanidade acabara em ruinas

As lagrimas borraram a pintura do meu rosto
Dor e lamento ao argumento e a resposta é nio
N3o, nio, sucumbird o céu em meio ao vio
N3o, nio, o Sol e a Lua também cairido

Nio, ndo, nio terds tempo pra pedir perdio
Somos o povo da floresta

E lutard, resistird contra essa conduta

E entdo verds que um filho teu nio foge a luta
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Nem teme quem te adore a prépria morte
Mesmo que solitdrio a prépria sorte

0 povo da floresta precisa viver

Feriste meu solo sagrado com tua ambicdo
Condenaste o meu povo viver na ilusdo

O futuro da terra estid em nossas mios

(BOI—BUMBA GARANTIDO, 2020)
Para Iniciar um Debate-Devaneio entre Praxis Freireana e a Amazodnia

Pensar a Amazdnia significa reconhecer que sua existéncia
ultrapassa os limites geogrificos, ambientais e politicos que
historicamente lhe foram atribuidos. Muito antes de constituir um dos
maiores biomas do planeta, a Amazonia configura-se como territério de
producdo da vida, de construcio de identidades, de elaboracio de
cosmologias, de fortalecimento das memoérias coletivas e de
desenvolvimento de conhecimentos produzidos por povos que
aprenderam, ao longo de séculos, a estabelecer relagdes de profundo
respeito com a floresta. Compreender essa realidade exige superar
perspectivas que reduzem a regido a condi¢do de patrimonio ecolégico
ou reserva de recursos naturais, reconhecendo-a, sobretudo, como
territério educativo, cultural e civilizatério.

E precisamente nesse horizonte que o pensamento de Paulo Freire
assume centralidade neste texto. Ao afirmar que "a leitura do mundo
precede a leitura da palavra" (FREIRE, 1989), o educador pernambucano
inaugura uma compreensio da educagdo que desloca o conhecimento
para além dos espacos formais de escolariza¢io, reconhecendo que
mulheres e homens aprendem permanentemente nas relacées que

estabelecem com seus territérios, suas culturas, suas histérias e suas
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experiéncias coletivas. A educac¢io, nessa perspectiva, deixa de ser
compreendida como simples transmissdo de contetidos para assumir a
condicdo de pratica politica, cultural e humanizadora, produzida no
didlogo entre sujeitos que interpretam criticamente o mundo e nele
intervém para transformé-lo (FREIRE, 1968; 1996).

Essa concepc¢do torna-se particularmente significativa quando
aproximada da realidade amazo6nica. Os povos origindrios, comunidades
tradicionais, quilombolas, ribeirinhos, extrativistas, agricultores
familiares e demais povos da floresta produzem conhecimentos que nio
se originam apenas da sistematizac¢do cientifica, mas da convivéncia
cotidiana com os rios, as matas, os ciclos da natureza, a oralidade, a
ancestralidade, a espiritualidade e a vida comunitaria. Sio saberes
construidos historicamente, transmitidos entre geragdes e
continuamente recriados pelas experiéncias de trabalho, cuidado,
celebragio e resisténcia. Entretanto, durante grande parte da histéria
brasileira, esses conhecimentos foram invisibilizados por modelos de
educacdo e de ciéncia fundamentados em perspectivas coloniais que
estabeleceram hierarquias entre diferentes formas de produzir
conhecimento.

A critica a essa racionalidade excludente constitui um dos
fundamentos da Educa¢do Popular formulada por Paulo Freire. Em
Pedagogia do Oprimido, o autor denuncia os processos de desumanizagao
produzidos por estruturas sociais que negam aos sujeitos o direito de
dizer sua palavra e interpretar sua prépria realidade (FREIRE, 1968).
Essa critica permanece profundamente atual diante das ameacgas que
incidem sobre a Amazonia contemporanea. O avanco do desmatamento,
da mineragio predatéria, da grilagem de terras, das queimadas, da
violéncia contra liderancas comunitdrias e da intolerancia dirigida as

culturas tradicionais evidencia que a devastagio da floresta nio ocorre
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isoladamente. Ela é acompanhada pela destrui¢io de memdrias, de
identidades, de territorialidades e de epistemologias construidas pelos
povos que historicamente preservaram esse territério.

E nesse contexto que a cultura popular amazoénica emerge como
espaco privilegiado de resisténcia e de produc¢io da esperanca. Muito
além da dimens3o estética, suas manifesta¢des artisticas constituem
narrativas coletivas capazes de preservar memodrias, fortalecer
identidades e mobilizar processos educativos profundamente
comprometidos com a defesa da vida. Entre essas manifestagdes
destaca-se a toada Devaneios, apresentada pelo Boi-Bumba Garantido
no Festival Folclérico de Parintins de 2020 (nio houve espetaculo devido
a pandemia da COVID-19). Sua narrativa poética denuncia a destrui¢io
da floresta, a intolerancia dirigida aos povos amazénicos e a negagio de
seus saberes ancestrais, a0 mesmo tempo em que reafirma a esperanga,
o pertencimento e a responsabilidade coletiva pela preservacio da
Amazonia.

Assim, Paulo Freire constitui o eixo estruturante da argumentagio,
estabelecendo interlocu¢io permanente com Daniel Munduruku,
Salom3io Hage, Carlos Rodrigues Brandao, Leonardo Boff, Félix Guattari,
Boaventura de Sousa Santos, Luis da CAmara Cascudo, Ailton Krenak e
Antodnio Bispo dos Santos. Mais do que interpretar uma obra artistica,
este texto busca translacar ideias, concepgdes e experiéncias educativas
para compreender como a cultura popular amazdnica pode fortalecer
uma Educag¢do Popular comprometida com a dignidade humana, a
responsabilidade socioambiental, a sustentabilidade e a valorizagdo das
identidades historicamente construidas pelos povos da floresta. Parte-
se da compreensio de que a Amazoénia nio necessita apenas de politicas
de preservagio ambiental; necessita, sobretudo, de processos

educativos capazes de reconhecer que proteger a floresta implica
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igualmente proteger seus povos, seus territérios, suas culturas e seus

conhecimentos.

Translacar: Uma Categoria Epistemoldgica para a Educa¢ao Popular na
Amazonia

Pensar a Educac¢ido Popular na Amazdnia exige superar modelos
interpretativos fundamentados na fragmentac¢io do conhecimento e na
hierarquizacio das diferentes formas de produzir saberes.
Historicamente, a ciéncia moderna consolidou uma racionalidade que
privilegiou determinados referenciais epistemolégicos em detrimento
dos conhecimentos produzidos por povos indigenas, comunidades
tradicionais, quilombolas, ribeirinhos e demais populagées amazdnicas.
Tal processo produziu nio apenas invisibilizacdes culturais, mas
também profundas desigualdades cognitivas que repercutem
diretamente nas politicas educacionais, nos curriculos escolares e nas
formas pelas quais a prépria Amazdnia passou a ser representada no
imaginario nacional.

E diante dessa realidade que este texto propde compreender
translacar como uma categoria epistemolédgica capaz de ampliar as
possibilidades de didlogo entre diferentes racionalidades educativas. O
termo nio é empregado como simples recurso linguistico ou estratégia
metodolégica, mas como conceito orientador da construgio do
conhecimento. Translacar significa estabelecer um movimento
permanente de entrelacamento critico, dialégico, ético e horizontal
entre diferentes saberes, sujeitos, culturas, territorialidades e
experiéncias histéricas, preservando a singularidade de cada
epistemologia e produzindo novos sentidos educativos a partir do

encontro entre elas.
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Essa compreensio encontra seu fundamento primeiro na obra de
Paulo Freire, especialmente na concep¢io de didlogo apresentada em
Pedagogia do Oprimido. Para Freire (1968), o didlogo n3o constitui uma
técnica pedagdgica nem um procedimento metodolégico destinado a
facilitar o ensino; representa uma exigéncia ontoldgica da prdpria
condi¢do humana. Mulheres e homens tornam-se sujeitos da histéria
precisamente porque dialogam, problematizam o mundo e produzem
conhecimentos em permanente relacido com a realidade. Em oposicio as
préticas educativas fundamentadas na transferéncia de contetidos, o
autor afirma que ensinar implica criar condi¢es para que os préprios
sujeitos produzam conhecimento mediante a leitura critica do mundo
(FREIRE, 1996). Ao discutir a realidade amazénica, Salom3o Hage (2014)
reafirma que os territérios da regido constituem espagos permanentes
de producio do conhecimento, exigindo praticas educativas
comprometidas com as territorialidades, os modos de vida e as
especificidades culturais das popula¢des amazdnicas. Essa compreensio
converge diretamente com a pedagogia freireana, segundo a qual a
educacio somente adquire sentido quando parte da realidade concreta
vivida pelos educandos (FREIRE, 1967).

Nesse contexto, translacgar significa reconhecer que a Amazonia
educa. Seus rios ensinam deslocamentos; a floresta ensina
reciprocidade; os ciclos das 4dguas ensinam temporalidades; as
comunidades ensinam solidariedade; a oralidade preserva memédrias; a
espiritualidade fortalece pertencimentos; o trabalho coletivo produz
responsabilidade compartilhada. A aprendizagem emerge da relagio
continua entre sujeitos e territério, revelando que a formag¢io humana
ultrapassa amplamente os limites da instituig¢do escolar.

Essa compreensio encontra profundo didlogo com Daniel

Munduruku (2018), ao afirmar que a educagio indigena antecede
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historicamente a escola. Segundo o autor, os povos origindrios sempre
desenvolveram processos préoprios de formag¢io humana, organizados a
partir da convivéncia comunitiria, da observacio da natureza, da
oralidade, dos rituais, da espiritualidade e do respeito aos mais velhos.
Ao translacar Freire com Munduruku, torna-se possivel compreender
que a Educagdo Popular e as pedagogias indigenas compartilham um
principio comum: ambas recusam a ideia de que o conhecimento possa
ser monopolizado por uma tnica racionalidade. Enquanto Freire afirma
que ninguém educa ninguém, pois todos se educam em comunhio
mediatizados pelo mundo (FREIRE, 1968), Munduruku demonstra que
aprender sempre significou participar da vida comunitaria, ouvir os
mais velhos, interpretar os sinais da floresta e construir coletivamente
a continuidade da existéncia.

Essa perspectiva também dialoga com Carlos Rodrigues Brandado
(2002), ao compreender a Educag¢do Popular como expressdo da cultura
produzida pelos préprios sujeitos histéricos. Para Brand3o, a educagio
acontece na festa, no trabalho, na religido, nas narrativas, nos mutirdes,
nas celebragdes e nos diferentes espagos de convivéncia comunitéria. A
cultura popular constitui, portanto, um territério pedagdgico onde
circulam valores, conhecimentos, identidades e formas de participacgio
social. Ao mesmo tempo, Boaventura de Sousa Santos (2007) contribui
para ampliar essa discussdo ao propor a ecologia dos saberes como
alternativa a monocultura epistemolégica produzida pela modernidade
ocidental.

No contexto amazodnico, essa categoria assume também uma
dimensdo ética e politica. Translacar implica reconhecer que a
preservacio da floresta depende igualmente da preservagio de seus
povos, de suas linguas, de suas memorias, de suas cosmologias e de seus

modos préprios de produzir conhecimento. A devastagdo ambiental e a
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intolerancia cultural constituem expressdes complementares de um
mesmo processo histérico de colonialidade, que reduz a Amazénia a
condicio de recurso econdémico e invisibiliza os sujeitos que
historicamente construiram formas sustentiveis de existéncia. Nesse
sentido, translacar representa igualmente um posicionamento politico
em defesa da justica cognitiva, da diversidade cultural e da

democratiza¢do da produgdo do conhecimento.

Somos o Povo da Floresta: Translacando a Educac¢ao Popular Freireana com
as Identidades Amazénicas

"

"A leitura do mundo precede a leitura da palavra.
(FREIRE, 1989, p. 9)

A afirmac3o de Paulo Freire de que a leitura do mundo antecede a
leitura da palavra constitui um dos fundamentos epistemoldgicos mais
fecundos para compreender os processos educativos produzidos na
Amazo6nia. Longe de representar apenas uma metafora pedagdgica, essa
concepcio desloca o conhecimento dos limites da escolariza¢io formal
para reconhecé-lo como resultado das experiéncias histdricas, culturais
e territoriais vividas pelos sujeitos. Na perspectiva freireana, ninguém
aprende separado do mundo que habita; aprende-se na relagio
permanente entre cultura, trabalho, linguagem, meméria, histéria e
participacdo coletiva (FREIRE, 1989; FREIRE, 1996).

Ao translacar essa concepg¢io para a realidade amazénica, torna-se
evidente que os povos da floresta produzem leituras do mundo
profundamente vinculadas as dguas, as matas, aos ciclos das chuvas, as
fases dos rios, as préticas de pesca, ao extrativismo, aos rituais, as festas
populares, a oralidade e as formas comunitarias de organizacio social.
Antes mesmo da institucionalizagio da escola moderna, indigenas,

quilombolas, ribeirinhos, extrativistas e agricultores familiares ja
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desenvolviam complexos sistemas de transmissio do conhecimento
fundamentados na observagio, na convivéncia, na ancestralidade e na
experiéncia coletiva. Paulo Freire (1967) afirma que a educag¢io somente
adquire sentido quando parte da realidade concreta dos sujeitos. Em
Educagdo como Prdtica da Liberdade, o autor defende que o processo
educativo deve emergir das experiéncias histéricas vividas pelos
educandos, permitindo-lhes interpretar criticamente sua existéncia
para transforma-la.

Essa compreensdo aproxima-se profundamente das reflexdes de
Daniel Munduruku (2018), para quem a educagio indigena organiza-se
a partir da experiéncia compartilhada da comunidade. Segundo o autor,
o conhecimento nasce do corpo em movimento, da observagio da
natureza, da escuta dos mais velhos, dos rituais de passagem, da
espiritualidade e das responsabilidades assumidas coletivamente.
Trata-se de uma pedagogia que nio separa natureza, cultura e formacgao
humana, compreendendo a aprendizagem como dimensio inseparavel
da prépria vida. Tal perspectiva dialoga diretamente com Freire (1968),
ao reconhecer que o conhecimento se constitui na relagio entre sujeitos
histéricos mediatizados pelo mundo.

Nessa diregio, Carlos Rodrigues Brand3o (2002) amplia o horizonte
da Educagdo Popular ao afirmar que toda comunidade educa. Para o
autor, a cultura popular constitui um espago permanente de circulagio
de conhecimentos, valores, identidades e praticas sociais. A
aprendizagem acontece na festa, no trabalho coletivo, nas celebragdes
religiosas, nas narrativas orais, nas brincadeiras, nos mutirdes e nas
diferentes formas de convivéncia comunitdria. A educagio popular,
portanto, n3o nasce da escola; nasce da vida compartilhada e das
relagdes sociais que produzem cultura. Sob essa perspectiva, o Festival

Folclérico de Parintins representa muito mais que um espeticulo
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artistico. A toada Devaneios, objeto de reflexdo deste texto, insere-se

precisamente nesse contexto, transformando a arte em mediacgdo

(%

pedagdgica para discutir os desafios contemporaneos relacionados

(%

preservacio da Amazdnia, a valorizagio dos povos da floresta e
responsabilidade coletiva diante das crises ambientais.

Ao analisar a cultura popular brasileira, Luis da CAmara Cascudo
(1984) afirma que as manifestagdes culturais preservam experiéncias
histéricas acumuladas por diferentes geracgdes, constituindo
importantes arquivos da meméria coletiva. No contexto amazdnico,
essa compreensdo adquire dimensdo ainda mais significativa, pois
grande parte dos conhecimentos tradicionais permanece sendo
transmitida predominantemente pela oralidade. As histérias narradas
pelos mais velhos, os cantos, os mitos de origem, as celebrag¢des
religiosas e as festas populares representam processos educativos nos
quais memoria, identidade e pertencimento s3o continuamente
reconstruidos.

A mesma preocupacio pode ser observada nas reflexdes de Ailton
Krenak (2019), ao afirmar que a ruptura entre humanidade e natureza
constitui uma das maiores tragédias produzidas pela modernidade.
Para o autor, os povos originarios jamais compreenderam a floresta
como objeto de exploragdo econémica, mas como comunidade de vida
da qual fazem parte. Essa compreensdo aproxima-se da humanizacio
proposta por Freire, uma vez que ambas defendem relagdes
fundamentadas no respeito, na reciprocidade e na responsabilidade
ética diante da existéncia coletiva.

Nesse horizonte, a expressio "somos o povo da floresta", presente
na toada Devaneios, deixa de representar apenas uma afirmacio
identitaria para constituir um posicionamento politico e

epistemolégico. Ela reafirma que os povos amazdnicos nio sdo apenas
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habitantes da floresta; sdo produtores de conhecimentos, construtores
de culturas, guardides de memdrias e protagonistas de praticas
educativas que historicamente contribuiram para a preservacio da

biodiversidade e da sociodiversidade amaz6nica.

Translacando a Praxi Freireana com a Responsabilidade Socioambiental e a
Sustentabilidade na Amazénia

"A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem tampouco
pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com que os
homens transformam o mundo."

(FREIRE, 1968, p. 107).

Ao compreender a educagio como pratica de liberdade, Paulo
Freire desloca o ato educativo para além da transmissio de conteidos,
atribuindo-lhe uma dimens3do ética, politica e profundamente
humanizadora. A educagio, em sua perspectiva, constitui um processo
permanente de leitura critica do mundo, mediante o qual mulheres e
homens assumem a condi¢io de sujeitos histéricos capazes de intervir
na realidade e transformd-la (FREIRE, 1968). Essa compreensio torna-
se particularmente fecunda quando translagada para a Amazonia, onde
os desafios ambientais, sociais e culturais revelam que educar significa
igualmente cuidar da vida, defender os territérios e reconhecer a
dignidade dos povos que historicamente aprenderam a existir em
profunda rela¢io com a floresta.

A responsabilidade socioambiental, nessa perspectiva, nio pode
ser reduzida ao cumprimento de normas ambientais ou a adoc¢io de
praticas sustentdveis isoladas. Ela representa uma atitude ética
construida coletivamente, fundamentada na consciéncia de que
humanidade e natureza compartilham wuma mesma condi¢do
existencial. Freire (1996) afirma que ensinar exige ética, respeito a

dignidade dos educandos e compromisso com a transformacio do
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mundo. Tal compromisso ultrapassa os limites da sala de aula,
alcan¢ando todas as formas pelas quais a sociedade produz relagées com
avida, com a cultura e com a natureza.

Essa compreensio aproxima-se significativamente da reflexdo
desenvolvida por Leonardo Boff (1999), ao defender que o cuidado
constitui o principio fundante da existéncia humana. Em Saber Cuidar,
o autor argumenta que o cuidado antecede qualquer racionalidade
técnica, constituindo a base ética das rela¢des entre os seres humanos,
a sociedade e a Terra. Para Boff (1999, p. 33), "o cuidado é mais que um
ato; é uma atitude". Trata-se de uma disposi¢io permanente de
responsabilidade, solidariedade e compromisso com a preservacgio da
vida em todas as suas formas.

Essa relagio entre educacio e cuidado torna-se ainda mais
evidente quando observada a partir das préticas culturais dos povos da
floresta. Para Daniel Munduruku (2018), as pedagogias indigenas nio
ensinam apenas técnicas de sobrevivéncia, mas formas de convivéncia
ética com o territério. Aprender significa desenvolver sensibilidade
para compreender os ciclos da natureza, respeitar os tempos da floresta,
reconhecer os limites da exploracio dos recursos naturais e
compreender que todas as formas de vida participam de uma mesma
comunidade existencial.

Félix Guattari (1989), ao desenvolver a teoria das Trés Ecologias,
afirma que a degradacdo da natureza constitui apenas uma das
dimensdes da crise civilizatdria. Para o autor, a destrui¢io ambiental
encontra-se profundamente articulada a degradagio das relacdes
sociais e a producdo de subjetividades marcadas pelo individualismo,
pelo consumismo e pela fragmentagio da vida coletiva. A ecologia
ambiental, a ecologia social e a ecologia mental constituem dimensdes

inseparaveis de uma mesma realidade histdrica.
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Conforme observa Salom3o Hage (2014), os povos da floresta
desenvolveram sistemas complexos de conhecimento capazes de
assegurar formas sustentiveis de ocupacdo do territério, organizacio
comunitdria, produg¢io econdémica e preservacio ambiental. Esses
conhecimentos nio constituem curiosidades culturais, mas verdadeiras
epistemologias construidas ao longo de séculos de convivéncia com a
floresta. Ignora-los significa comprometer nio apenas a diversidade
cultural, mas também as possibilidades contemporaneas de construcio
da sustentabilidade.

Sob esse enfoque, a toada Devaneios adquire profundo significado
pedagégico. Sua narrativa denuncia a destruicio da floresta e,
simultaneamente, denuncia o apagamento das identidades amazdnicas.
Ao afirmar "somos o povo da floresta", a composi¢io reafirma que
biodiversidade e sociodiversidade constituem dimensdes inseparaveis
da Amazénia. N3o existe floresta sem povos; nio existe sustentabilidade
sem cultura; nio existe preservacio ambiental quando os
conhecimentos tradicionais permanecem invisibilizados. A dentdncia
artistica transforma-se, portanto, em dentncia pedagégica, convidando
o publico A conscientizagdo critica acerca das contradi¢oes produzidas
pelos modelos contemporaneos de desenvolvimento.

Essa leitura encontra respaldo nas politicas educacionais
brasileiras. As Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais para a Educagdo
Bdsica estabelecem que a educacio deve promover o respeito a
diversidade, a sustentabilidade socioambiental e as identidades
culturais, reconhecendo os diferentes sujeitos como protagonistas dos
processos educativos (BRASIL, 2013). Do mesmo modo, as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Indigena, para a Educagdo
Escolar Quilombola e para a Educagdo do Campo reafirmam que os

curriculos devem dialogar com os territdrios, com as linguas, com as
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memorias, com as formas préprias de organiza¢io social e com os
conhecimentos historicamente produzidos pelas comunidades (BRASIL,

2008; BRASIL, 2012; BRASIL, 2013).

Pedagogia Freireana da Floresta: Uma Contribuicdao Epistemoldgica para a
Educacao Popular Amazoénica

"Ensinar ndo é transferir conhecimento, mas criar as possibilidades para a sua
propria produgdo ou a sua construgdo.”
(FREIRE, 1996, p. 47)

As reflexdes desenvolvidas ao longo deste texto permitem afirmar
que a Amazdnia constitui um dos mais significativos territérios
educativos do planeta, ndo apenas pela extraordinaria biodiversidade
que abriga, mas, sobretudo, pela riqueza de seus sistemas culturais, de
suas territorialidades, de suas cosmologias e das diferentes formas
pelas quais seus povos historicamente construiram processos préprios
de produgdo do conhecimento. Nesse contexto, compreender a
Educacdo Popular na Amazdnia exige ultrapassar interpretacdes
centradas exclusivamente na escolarizagio formal para reconhecer que
os processos educativos se desenvolvem igualmente nas relagdes
comunitdrias, na oralidade, nas praticas culturais, na espiritualidade,
na memoria coletiva e na convivéncia cotidiana com a floresta.

E exatamente desse movimento interpretativo que emerge a
categoria Pedagogia Freireana da Floresta. Trata-se de uma construgio
tedrica que nasce do translagamento entre os fundamentos da Educagio
Popular formulada por Paulo Freire e as epistemologias produzidas
pelos povos da floresta. Paulo Freire (1996) afirma que ensinar exige
respeito aos saberes socialmente construidos pelos educandos. Essa
afirmacao constitui um dos pilares da Pedagogia Freireana da Floresta.

Os saberes produzidos pelos povos indigenas, quilombolas, ribeirinhos,
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extrativistas, pescadores artesanais, agricultores familiares e demais
comunidades tradicionais deixam de ocupar posicdo periférica para
assumirem centralidade na construc¢io dos processos educativos. Nesse
horizonte, a Pedagogia Freireana da Floresta fundamenta-se em seis
principios estruturantes, construidos a partir do didlogo entre a
Educacio Popular e os saberes dos povos da floresta.

O primeiro principio corresponde a dialogicidade intercultural.
Inspirada em Freire (1968), essa perspectiva compreende que nenhuma
educagio emancipatdria pode ser construida sem didlogo. Entretanto,
no contexto amazonico, o didlogo ultrapassa a relacio entre educador e
educando para envolver diferentes culturas, territorialidades,
cosmologias e sistemas de conhecimento. O segundo principio refere-
se a territorialidade educativa. A floresta constitui espago permanente
de aprendizagem. Os conhecimentos produzidos nos rios, nas
comunidades, nos rogados, nas casas de farinha, nos quilombos, nas
aldeias e nos diferentes espagos de convivéncia social participam da
formacio humana tanto quanto aqueles produzidos nas instituicdes
escolares. A educacgio deixa de estar confinada aos muros da escola para
afirmar-se como experiéncia territorializada.

O terceiro principio corresponde a ecologia dos saberes
amazoénicos. Em didlogo com Boaventura de Sousa Santos (2007),
reconhece-se que diferentes formas de conhecimento podem coexistir
sem relagdes hierdrquicas de superioridade. A ciéncia académica
dialoga com os saberes indigenas, quilombolas, ribeirinhos e
camponeses, produzindo novas possibilidades de compreensdo da
realidade amazo6nica. O quarto principio fundamenta-se na ética do
cuidado e da responsabilidade socioambiental. Inspirada
simultaneamente em Paulo Freire e Leonardo Boff, essa dimensio

compreende que a sustentabilidade n3o se restringe a preservagio
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ambiental. Cuidar da Amazodnia significa cuidar de seus povos, de suas
culturas, de suas memorias e de seus direitos. A responsabilidade
socioambiental assume, assim, carater educativo, politico e ético.

O quinto principio corresponde a praxis emancipatéria. Toda
pratica educativa comprometida com os povos da floresta deve articular
reflexdo critica e agcdo transformadora. A Educagio Popular nio se
limita A interpretacio da realidade; busca criar condi¢des para sua
transformacio mediante processos democraticos de participac¢io social,
fortalecimento comunitdrio e valorizagio das identidades culturais. O
sexto principio corresponde a esperanc¢a como projeto coletivo. Em
didlogo com Pedagogia da Esperanga (FREIRE, 1992), compreende-se que
a esperanca constitui for¢ca mobilizadora da transformacgio histérica.
No contexto amazoénico, esperancar significa acreditar na possibilidade
de construir relagdes sustentdveis entre humanidade e natureza,
fortalecer as culturas populares, proteger os territérios tradicionais e
ampliar o reconhecimento dos povos da floresta como protagonistas da
producio do conhecimento.

Esses principios permitem compreender que a Pedagogia
Freireana da Floresta nio constitui apenas uma interpretacio da
Educagio Popular aplicada a Amazdnia. Ela representa uma
contribuicdo epistemoldgica construida a partir da prépria Amazonia,
reconhecendo que seus povos produzem conhecimentos capazes de
ampliar o horizonte da pedagogia critica latino-americana. E
precisamente nesse ponto que a toada Devaneios revela sua maior
poténcia educativa. Ao afirmar a identidade dos povos da floresta e
denunciar as ameagas que recaem sobre seus territérios, suas culturas
e seus modos de vida, a composi¢io sintetiza os fundamentos da
Pedagogia Freireana da Floresta aqui proposta. Sua narrativa reafirma

que a Amazodnia continua educando porque seus povos permanecem
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produzindo memdria, cultura, esperanca e resisténcia. Translacar essa
narrativa com o pensamento freireano significa reconhecer que a
Educacido Popular continua sendo um dos mais importantes caminhos
para fortalecer a democracia, a justica cognitiva, a responsabilidade

socioambiental e a defesa incondicional da vida.
Consideracgoes finais

Ao longo deste texto buscou-se translacar concepgdes,
experiéncias, saberes e territorialidades para compreender a Educac¢io
Popular como uma prética profundamente enraizada na vida, na cultura
e nas identidades dos povos da floresta. Mais do que aproximar
referenciais tedricos, este trabalho procurou construir um didlogo
entre diferentes formas de produzir conhecimento, reconhecendo que
a AmazbOnia n3o representa apenas um espago geografico de
extraordindria biodiversidade, mas um territério vivo de producio de
epistemologias, memorias, culturas e praticas educativas
historicamente construidas por seus povos.

A escolha da toada Devaneios como narrativa orientadora desta
reflexdo revelou-se particularmente significativa por permitir
compreender que a cultura popular amazbnica possui uma forg¢a
educativa que ultrapassa sua dimensdo artistica. Sua mensagem
expressa inquietagdes que dialogam diretamente com os desafios
contemporaneos enfrentados pela Amazoénia, evidenciando que a
destruicdo da floresta nio ocorre dissociada da invisibiliza¢3o de seus
povos, da desvalorizagdo de seus conhecimentos e das diferentes formas
de intolerancia dirigidas as suas culturas e aos seus modos de existir.

Nesse percurso, tornou-se evidente que a defesa da Amazo6nia

exige uma compreensdo ampliada da responsabilidade social. N4o basta
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preservar rios, matas e biodiversidade se permanecem ameagadas as
linguas, as memdrias, as territorialidades, as espiritualidades e os
conhecimentos produzidos pelas populagdes que historicamente
construiram formas sustentiveis de convivéncia com a floresta. As
reflexdes desenvolvidas também permitiram reafirmar que a Educacio
Popular permanece profundamente atual diante das maultiplas crises
que atravessam a sociedade contemporinea. Em tempos marcados pelo
avanco da intolerancia, pela ampliacio das desigualdades sociais, pela
degradacio ambiental e pelo enfraquecimento das relagdes
comunitdrias, torna-se cada vez mais necessario fortalecer praticas
educativas comprometidas com o didlogo, com a escuta sensivel, com a
participacdo coletiva e com a valorizagio da diversidade humana.
Educar, nesse horizonte, significa construir possibilidades de encontro
entre diferentes culturas, diferentes formas de conhecimento e
diferentes maneiras de compreender o mundo.

Da mesma forma, a proposi¢do da Pedagogia Freireana da Floresta
representa um esfor¢o de interpretar a Amazdnia como territério
educativo, onde a formag¢io humana acontece na convivéncia com a
floresta, nas praticas culturais, na oralidade, na ancestralidade, nas
relagbes comunitirias e na producdo cotidiana da vida. Essa
compreensio reafirma que a educagio ndo se limita aos espagos
escolares, mas se constréi continuamente nos diferentes contextos em
que homens e mulheres produzem cultura, memdria, solidariedade e
pertencimento.

Ao translagar a préxis freireana com os saberes dos povos da
floresta, este texto buscou demonstrar que a Amazdnia oferece
importantes contribuicdes para a ampliacio das reflexdes sobre
Educacgdo Popular, sustentabilidade e responsabilidade socioambiental.

A floresta deixa de ocupar a posi¢do de objeto das politicas de



Marcelo Valente de Souza; Peri Mesquida © 133

conservagio para afirmar-se como sujeito pedagégico, capaz de ensinar
outras formas de viver, de cuidar, de produzir conhecimento e de
estabelecer relagées mais equilibradas entre humanidade e natureza.

Espera-se que estas reflexdes contribuam para fortalecer
processos de formacio docente comprometidos com a
interculturalidade, com a valoriza¢do das culturas populares e com o
reconhecimento dos territérios amazonicos como espacos legitimos de
producio do conhecimento. Por fim, este texto reafirma uma convic¢do
construida ao longo de todo o seu percurso: educar na Amazdnia exige,
antes de tudo, aprender com a Amazdnia. Exige reconhecer que seus
povos nio sio apenas destinatirios das politicas educacionais, mas
autores de conhecimentos, praticas e experiéncias capazes de ampliar
os horizontes da Educagdo Popular brasileira. Translagar suas vozes,
suas memorias e seus saberes representa um compromisso ético,
cientifico e politico com uma educagio verdadeiramente democritica,
humanizadora e socialmente comprometida com a defesa da vida.

Mais do que concluir uma reflexdo, estas paginas permanecem
como um convite para continuar translacando saberes, fortalecendo
didlogos e construindo pontes entre universidade, escola, comunidades
e floresta. Afinal, enquanto houver povos que resistem, culturas que
ensinam e territérios que produzem esperanga, haverd também
possibilidades de reinventar a educagdo como pritica permanente de
liberdade, cuidado, responsabilidade social e compromisso coletivo com

o futuro da Amazonia e da humanidade.
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FREIRE E PACHECO SE ENCONTRAM EM
UM DIALOGO DE ESPERANCA AMOROSA PRATICA
NA ESCOLA ABERTA DE SAO PAULO

Gabriela Ribeiro de Campos
Peri Mesquida

Introducao

Paulo Freire, patrono da educagio brasileira e considerado um dos
maiores educadores do Brasil e do mundo, afirma que enquanto houver
uma pessoa oprimida neste mundo, a luta pela humanizagio precisa
continuar. Infelizmente, ha bilhdes de pessoas oprimidas no mundo,
subalternizadas por relagdes violentas, desrespeitosas, antidialégicas e
movidas pelo ddio. Pessoas que vivem sem as minimas condi¢bes para
uma vida digna, que tém sua existéncia ameagada por sua origem étnica,
por sua classe social, por seu sexo bioldgico ou por sua opgido sexual,
entre tantas outras coisas. Frente a isso, uma educacdo critica e
libertadora se faz cada vez mais urgente e necessaria. Nessa diregio,
nosso objetivo neste capitulo foi mostrar como Paulo Freire e José
Pacheco, um educador portugués conhecido pela experiéncia da Escola
da Ponte, se encontram em um didlogo de esperanga amorosa pratica na
Escola Aberta de Sao Paulo (EASP). Para isso, apresentamos a praxis
pedagégica destes dois educadores e da escola em questdo. Constatamos
que Freire e Pacheco se encontram em um diidlogo de esperanca
amorosa pratica na EASP por meio dos valores do amor, da alteridade,
da autonomia, da honestidade e da responsabilidade. Assim, seus
educadores e educadoras seguem transformando sonhos em realidade,

colocando em pratica o conceito de utopia de Freire (2018): um sonho
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impossivel hoje, que deve ser viabilizado para se tornar possivel
amanha.

Do ponto de vista filoséfico, a palavra “praxis” diz respeito as
atividades tedrico-praticas dos seres humanos. Assim, coloca dois
elementos opostos em tensdo dialética: a teoria e a pratica. Freire
(2014a) adota este conceito como categoria epistemoldgica e afirma que
a pratica sem a teoria se torna mero “ativismo” e a teoria sem a pratica
vira apenas “bl4, bl4, bla”. Por isso, destaca a importancia do equilibrio
entre estes elementos, para que nenhum se sobressaia em detrimento
do outro.

Nessa direcido, nosso objetivo neste capitulo é mostrar como Paulo
Freire e José Pacheco se encontram em um didlogo de esperanca
amorosa pratica na Escola Aberta de Sio Paulo (EASP), trazendo luz a
praxis pedagdgica destes dois educadores e da escola em questio. Paulo
Freire é o patrono da educacio brasileira, um dos maiores educadores
do Brasil e do mundo. José Pacheco é um educador portugués conhecido
pela experiéncia da Escola da Ponte, uma escola publica portuguesa que
passou por um processo de transformacgio de sua praxis pedagégica na
direcido de uma educacio critica e libertadora.

Por fim, a Escola Aberta de S3o Paulo (EASP) inaugurou em 2019
reunindo alguns dos educadores e educadoras que fizeram parte do
Projeto Ancora, um dos projetos mais notérios do Brasil inspirados na
Escola da Ponte. A EASP, que tem José Pacheco como seu conselheiro, é
uma instituicio privada sem fins lucrativos situada no bairro de
Ferreira, na regiio da Vila Sonia, em S3o Paulo capital, que atende
gratuitamente estudantes do Ensino Fundamental I e II.

As criancas que estudam na EASP nio sio classificadas e divididas
por séries e por turmas. Elas compdem os chamados ntcleos de

aprendizagem. As criancas menos autdnomas e mais dependentes
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fazem parte do nticleo de iniciacio. A medida que vio se tornando mais
auténomas, passam para o nticleo de desenvolvimento e depois para o
nucleo avancgado. O objetivo é que criancas de idades diversas, dotadas
de diferentes conhecimentos, ensinem e aprendam por meio das trocas
dos saberes e fazeres, mediadas pelos educadores e educadoras e por
toda a comunidade de aprendizagem.

0 conceito de sala de aula e o préprio conceito de aula também sio
diferentes na EASP. A partir da perspectiva freiriana de uma educacgio
feita no mundo e com o mundo, esta escola considera que os espacos de
aprendizagem v3o muito além dos prédios escolares. Nessa direcio, a
comunidade na qual a escola estd inserida e os espagos publicos que
estio ao seu redor se tornam espagos de ensino e aprendizagem,
ampliando as relacdes dos(as) estudantes com o meio e com todas as
possibilidades que ele pode oferecer.

A educagio por projetos é a base do processo de ensino e
aprendizagem desenvolvido na EASP. Esses projetos nascem dos
interesses dos(das) estudantes e podem ser individuais ou coletivos,
dependendo da quantidade de interessados(as) em determinado tema. O
caminho a ser percorrido durante a pesquisa é fruto do didlogo entre
estudantes e tutores(as), ou seja, educadores e educadoras que assumem
a responsabilidade de guiar estes(as) estudantes ao longo de seus
processos de ensino e aprendizagem.

De acordo com Campos (2022, p. 145):

Neste processo, educadores e educadoras estimulam a curiosidade dos
educandos e educandas, a fim de que muitas perguntas sejam feitas a
respeito do assunto de interesse e possiveis respostas (hipdteses) sejam
levantadas. Juntos, refletem sobre quais saberes sio necessarios para
confirmar ou negar essas hipdteses e responder as questdes. Organizam,
entdo, um roteiro que passa por todas as areas do conhecimento e o

percurso de pesquisa se torna um passeio alegre e divertido, ao mesmo
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tempo que sério e exigente, levando a uma aprendizagem com significado e
conectada com a realidade.

E comum que estas pesquisas sejam apresentadas para a
comunidade escolar apds serem concluidas. O objetivo é o
compartilhamento de conhecimentos e o didlogo que promove a
desconstrugio e a construcio de saberes na dire¢io de uma inteligéncia
coletiva. Além disso, frequentemente estas pesquisas resultam em
solugdes praticas aplicadas na prépria comunidade, transformando a
realidade.

No comeco do dia, cada estudante se retine com seu tutor ou sua
tutora para definir as atividades que realizard ao longo do periodo. O
plano do dia estd diretamente relacionado com um plano de estudo mais
extenso também tragado pelo(a) tutorando(a) e seu(sua) tutor(a). Sua
duracio pode variar de acordo com seus objetivos e com o ritmo de
aprendizagem de cada pessoa. Um dos elementos indispensédveis para
estes planejamentos sio as avaliacdes constantes realizadas tanto
pelo(a) préprio(a) estudante quanto pelos(as) educadores(as), que
revelam as necessidades de desenvolvimento de cada um e cada uma.

Além disso, a EASP conta com os chamados Grupos de
Responsabilidade. Eles sio compostos por alguns estudantes e um
educador ou uma educadora, responsaveis por receber as sugestdes da
comunidade e pensar e dialogar sobre melhorias constantes do local ou
evento de sua responsabilidade. Conta ainda com as Assembleias,
encontros nos quais os(as) estudantes que coordenam a reuniio expdem
os consensos e as discordincias acerca dos temas e as criangas tomam
suas decisdes por meio do voto. Os educadores e as educadoras sé
intervém quando a decisdo diz respeito a eles e a elas.

Na EASP, os(as) estudantes compreendem que s3o responsdveis

tanto por seus processos de ensino e aprendizagem, quanto pelo
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processo de ensino e aprendizagem do grupo. Entendem e respeitam
que cada um e cada uma tem seu préprio ritmo de aprendizagem e
aprendem de formas diferentes. Tém consciéncia de que cada individuo
tem muito a ensinar e a aprender. Assim, percebem que o processo de
ensino e aprendizagem acontece por toda a vida por meio da interagdo
com o0 meio e com os(as) demais seres.

Por isso, os(as) estudantes da EASP se ajudam no dia a dia. Aqueles
e aquelas que sentem que precisam de ajuda a pedem para aqueles e
aquelas que reconhecem como amigos(as) que podem ensina-los(as). E
aqueles e aquelas que ji sabem reconhecem a si préprios em um
momento anterior de aprendizagem nos(as) que ainda nio sabem. Por
isso, oferecem sua ajuda. Desse modo, aprendem a respeitar a si
mesmos(as) e aos outros e a estabelecer relagdes de amor e confianca
que lhes permitem pedir ajuda ou ajudar com entrega e humildade.

Essa mesma ajuda mutua que acontece entre os(as) estudantes
ocorre na comunidade de aprendizagem como um todo: entre os
educadores e educadoras’, entre educadores(as) e educandos(as), entre
a escola e as familias (que participam dando ideias e sugestdes,
debatendo sobre temas importantes e refletindo sobre a¢des conjuntas)
e entre as préprias familias (que estabelecem entre si relagdes
respeitosas, amorosas e dialégicas).

Nesta breve descricio da praxis pedagégica que rege o dia a dia da
EASP ¢é possivel identificar os valores escolhidos por seus(suas)
participantes por meio do didlogo amoroso e respeitoso, a saber: a
alteridade, o amor, a autonomia, a honestidade e a responsabilidade. Sdo

eles que guiam todas as reflexdes e acdes dessa comunidade de

" Na EASP compreende-se que todos(as) os(as) colaboradores(as) da escola sdo educadores e
educadoras, porque independente de suas func¢des, todos e todas participam do processo de ensino e
aprendizagem dos(as) estudantes.
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aprendizagem. Além disso, sdo indispensaveis para que ela atinja seus
objetivos pedagdgicos e seja, de fato, aberta a comunidade, a
diversidade, aos erros e acertos, a reflexdo e a acio, a construcio do
conhecimento e as possibilidades.

A alteridade é o reconhecimento e o respeito ao “nio eu” e parte da
consciéncia de que o “eu” sé existe devido A existéncia de “nios eus”.
Freire (2015, p. 42) chama essa relagio do “eu” diante do “outro” de
“outredade” do “nio eu” ou do “tu”. Isto significa que os seres humanos
reconhecem o seu “eu” diante de um “ndo eu”. Ou seja, reconhecem a si
préprios a medida que reconhecem o outro.

Na visdo de Freire (2019a), o primeiro “nio eu” é o mundo, que
estimula o desenvolvimento do “eu” a medida que o desenvolvimento da
consciéncia do mundo leva ao desenvolvimento da prépria consciéncia.
Logo, quando os seres humanos compreendem que o mundo é dindmico
e inacabado, percebem que também s3o inacabados e, por isso, estio em
constante busca e transformacio.

E essa consciéncia de seu inacabamento que permite ao “eu” a
percep¢io do “ndo eu” e a compreensio de que nio é apenas um ser no
mundo, mas sim com o mundo e com os outros. E desse modo que os
seres se descobrem “presenga que se pensa a si mesma, que se sabe
presenca, que intervém, que transforma, que fala do que faz mas
também do que sonha, que constata, compara, avalia, valora, que decide,
que rompe” (FREIRE, 2019a, p. 20).

Na concepgio freireana, o estabelecimento de um didlogo amoroso
com o outro é um possivel comeco de um processo de humanizacio,
libertacdo e reconhecimento da alteridade em sua dignidade, explica
Trombetta (2019). Por outro lado, o didlogo amoroso é suplantado pelo

antididlogo quando essa alteridade e essa dignidade sdo negadas. Assim,
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se estabelecem relagcbes de opressio em que opressores(as) se
desumanizam a medida que desumanizam oprimidos(as).

Na concepg¢ido de Pacheco (2014, p. 21), o Brasil ainda carrega uma
pesada herancga deixada pelo colonialismo e abriga inimeras relagdes de
opressdo. Neste contexto, as escolas conservadoras celebram a morte da
memoria e reproduzem a desigualdade e a exclusdo. Diante disso,
enfatiza a urgéncia de se respeitar os individuos como os seres inicos e
irrepetiveis que s3o, abandonando preconceitos e estereétipos
(PACHECO, 2009b).

O respeito é definido por Pacheco (2009b, p. 40) como uma
“responsabilidade voluntaria” que pressupde a capacidade de olhar para
o proximo e de conhecé-lo tal como ele é. Por isso, compreende que as
matrizes axiolégicas fundamentais para qualquer projeto humano que
se pretenda ético sdo o saber cuidar e o saber conviver (PACHECO, 2018).
Nessa direc¢do, defende uma escola verdadeiramente inclusiva, assim
como Freire.

Contudo, o que seria uma escola verdadeiramente inclusiva?
Poderiamos dizer que, tanto na concep¢io de Freire quanto na de
Pacheco, seriam comunidades de aprendizagem que realizam a préxis
de uma pedagogia critica que reconhece e respeita as origens, as
culturas, os saberes, os modos de expressido, as formas e os ritmos de
aprendizagem, as caracteristicas fisicas e intelectuais, as escolhas e
demais particularidades de cada um e cada uma.

Mais do que isso: comunidades de aprendizagem que realizam a
praxis de uma educacio critica nio apenas aberta a diversidade, mas
capaz de promover o autoconhecimento e a construgio coletiva de
saberes na direcio da conscientizagio critica. Isto é, capaz de
desenvolver cidadios e cidadas predispostos a desenvolver relacdes

respeitosas, dialégicas e amorosas com os outros, avessos ao
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preconceito e a exclusio e dispostos a lutar contra estas opressdes
desumanizantes.

Para isso, o amor é fundamental, visto que ele é muito dialético
(FREIRE; HORTON, 2011). Segundo Freire (2014a), o amor é a base do
didlogo verdadeiro, aquele que se estabelece entre pessoas esperancosas
que acreditam em suas reflexdes e a¢gdes na busca do “ser mais”. Sendo
assim, “n3o ha educagio sem amor” (FREIRE, 2020, p. 36), pois nessa
perspectiva o préprio ato de educar é um ato de amor (PACHECO, 2014).
Do contrdrio, “se ndo existir didlogo, vinculo amoroso entre aprendizes,
a aprendizagem dificilmente acontece", pois “é o amor que mais ensina,
e com ele se aprende” (PACHECO, 2018, p. 115).

Se para Freire (2014a) os seres humanos estabelecem relagdes com
o mundo em que vivem e com 0s seres com que convivem e tanto para
ele quanto para Pacheco (2009b) essas relagdes sdo baseadas no afeto e
na reciprocidade, ambos concordam que toda experiéncia de ensino e
aprendizagem estd centrada nas relagdes. Consequentemente, sio os
lagos afetivos estabelecidos no mundo e com o mundo que possibilitam
projetos como a EASP.

De acordo com Pacheco (2009a), quando se considera o afeto como
um elemento essencial para ensinar e aprender, transformar e viver, é
indispenséavel derrubar as fronteiras entre o intelectual e o afetivo. E
cabe destacar aqui que uma educagido sustentada por vinculos afetivos
nio significa uma educagio licenciosa. Como esclarece Freire (2015), os
educadores e educadoras devem exercer sua autoridade por meio de
tomadas de decisdo, orientacdo de atividades, acompanhamento das
produgdes individuais e coletivas e demais ac¢bes indispensadveis a
educacio justamente em nome do amor que nutrem pelos educandos e

educandas e pela profissdo que escolheram seguir.
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As préxis pedagégicas pensadas e praticadas por Freire e por
Pacheco, fundamentadas em relagdes dialégicas sustentadas pelo
respeito, pelo amor e pelo didlogo, promovem a troca curiosa de saberes
entre os individuos na dire¢io de uma construgio coletiva do
conhecimento; o desenvolvimento mutuo da autonomia e da
solidariedade e o desenvolvimento da consciéncia critica dos seres
humanos para que atuem na realidade como cidadios e cidadas capazes
de transforma-la.

Esse trabalho primoroso nio é resultado da mera transferéncia de
conhecimentos de professores e professoras que supostamente detém o
conhecimento para alunos e alunas passivos(as) que supostamente nada
sabem. E fruto da aproximacdo dos saberes com a realidade, da
integracdo entre os multiplos saberes, do estimulo a curiosidade natural
dos(as) estudantes e da cria¢io de possibilidades para a produgio e a
construgdo do conhecimento (FREIRE, 2018). Passa por ensinar
educandos e educandas a pensar e a pensar sobre o pensar, buscando
tornd-los(as) cada vez mais criticos(as) e produtores(as) de
conhecimento (PACHECO, 2009a).

Nessa perspectiva, Freire e Macedo (2021) consideram que a
verdadeira aprendizagem é aquela em que os sujeitos se apropriam do
que aprenderam, transformam o aprendido em apreendido e se tornam
capazes de reinventar o conhecimento e de aplicar o aprendido-
apreendido a realidade concreta. Nas suas palavras, o verdadeiro
conhecimento é aquele que “se sabe, se conhece, se cria, se recria,
curiosamente, arriscadamente” (FREIRE; GUIMARAES, 2020, p. 103).

Por esse motivo é que as comunidades de aprendizagem devem ser
permeadas pela autonomia que leva os(as) estudantes a participarem
ativamente como sujeitos do processo de ensino e aprendizagem

(FREIRE, 2018). Assim, se configuram como espagos de multiplas
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interagdes, de coopera¢io, de partilha (PACHECO, 2003) e de uma
comunica¢io que se faz criticamente na coparticipacio do ato de
compreender a significa¢io do significado (FREIRE; MACEDO, 2021).

Além disso, as praxis pedagégicas de ambos os educadores tém o
potencial de desenvolver uma moral do bem comum. A medida que os
integrantes das comunidades de aprendizagem reconhecem as regras
morais de contextos democraticos como estes, podem ser cada vez mais
honestos. Na EASP, todos e todas tem o direito de dizer a sua palavra
com honestidade e essa premissa estd na esséncia de sua pedagogia
critica, realizada na e para a cidadania e a democracia.

O direito de dizer a sua palavra estd diretamente relacionado com
a educagdo como ato politico defendida por Freire (1999; 2017). Na sua
compreensio, “a diretividade da pratica educativa que a faz transbordar
sempre de si mesma e perseguir um certo fim, um sonho, uma utopia,
nio permite sua neutralidade” (FREIRE, 2014b, p. 44). Por isso, afirma
que a educacgio jamais é apolitica, neutra e descomprometida.

E importante esclarecer que quando Freire fala da educacio como
ato politico nio diz que ela deve ser partiddria. Estd se referindo a
prépria natureza da educagdo, que na sua concep¢io jamais é neutra
(FREIRE, 2019b). A crenca na suposta neutralidade da educagio leva a
negacio de sua natureza politica e a reduz a uma atividade
exclusivamente a servigo de uma humanidade abstrata (FREIRE, 2011).
A consciéncia disso é o que diferencia uma pedagogia ingénua de uma
pedagogia critica.

Corroborando com essa perspectiva freiriana de que a educagio é
um ato politico em sua esséncia, Pacheco (2018, p. 28) defende uma
escola “(...) que educa na cidadania, num arco-iris ideol6gico, onde
acontece um saudavel confronto de ideias. Exercita-se a democracia

representativa e os jovens aprendem a escutar e a respeitar quem toma
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partido”. E neste contexto que educadores, educadoras, educandos e
educandas podem assumir suas visdes de mundo, suas op¢des politicas
e seus sonhos com honestidade e respeito, jamais de forma
doutrinadora, mas sim dialégica (FREIRE, 2018).

Conforme Pacheco (2012, p. 24), “temos razdes para nos preocupar
com a degenerescéncia da honestidade em pessoas encarregadas de
fazer justica, como em qualquer atividade humana. E, quando ela se
manifesta na escola, talvez explique a degenerescéncia restante”. Logo,
este é um valor indispensivel para pedagogias que se pretendem
criticas e libertadoras e para a concretizacio de uma educacio feita na
e para a democracia e a cidadania.

Fica claro, entdo, que no seio de uma educacgio critica educadores
e educadoras assumem o compromisso prazeroso e exigente de ensinar
e de aprender enquanto ensinam. Compartilham com os(as) estudantes
a responsabilidade por seus processos de ensino e aprendizagem,
atuando como verdadeiros “animadores culturais” (FREIRE, 2014a). Isto
é, estimulando sua curiosidade; incentivando-os(as) a explorar a
natureza e o mundo; instigando-os(as) a pensar e a agir de forma critica,
promovendo a conscientiza¢do; fazendo-os(as) entender que sio
capazes de realizar seus sonhos e de atuar de maneira autdénoma,
democratica e soliddria nos ambientes de que fazem parte.

Assumem, também, o compromisso de refletir constantemente
sobre suas praxis, sobretudo por meio do didlogo com demais
educadores e educadoras, sobre vivéncias e experiéncias profissionais e
até pessoais. Dessa forma, aprimoram continuamente sua inteligéncia
cientifica, fisica, emocional e afetiva (FREIRE, 2017). Os movimentos de
agir, refletir e agir sio muito importantes para que os(as) profissionais
da educagdo estejam sempre revisitando suas praxis e buscando

transformd-las para melhor.
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Afinal, Pacheco (2018) enfatiza que o modo como se aprende é o
modo como se ensina e muitos educadores e educadoras frequentaram
escolas e universidades conservadoras. Para que deixem de reproduzir
esse modelo de educacio, é essencial que desenvolvam “(...) a capacidade
de se libertar dos trilhos que, ao longo de sua caminhada, tomaram
forma e construiram as suas representacdes de escola e de educagio”
(PACHECO, 2009Db, p. 63).

Neste contexto, os educandos e educandas compreendem que
também s3o responsiveis por seus processos de ensino-aprendizagem
e assumem esse compromisso. Desse modo, participam ativamente das
atividades da comunidade de aprendizagem. Segundo Pacheco et. al.
(2006, p. 182), “a discussio entre os alunos sobre a avaliagio do trabalho
escolar e sobre sua prépria situagdo reforgca sua consciéncia sobre o
valor do trabalho escolar e encoraja-os a assumir maior
responsabilidade por sua educagio”.

Por fim, a educagio critica compreende que a escola faz parte de
um todo maior, que contempla a comunidade de cada crianga, seus
lares, seus familiares e amigos, seus espacgos de lazer, suas ofertas de
servigos etc. (PACHECO et. al., 2006). Assim se forma uma comunidade
de aprendizagem que conta com a participa¢do das mies, dos pais e/ou
responsaveis dos alunos e das alunas.

Nesse sentido, as familias dos(as) estudantes passam a ser
consideradas parte integrante das escolas, ao invés de serem vistas
como um elemento externo a elas. Conscientes de que a sua presenga e
sua participagio contribuem positivamente para o processo de ensino e
aprendizagem dos educandos e educandas, assumem a responsabilidade
de estar em constante didlogo com a comunidade de aprendizagem,
levantando questdes, sugerindo solugdes, refletindo coletivamente e

agindo para transforma-la.
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A préxis educativa realizada na EASP se mostra, entdo, um inédito
viavel freiriano. Um projeto originado do sonho de educadores e
educadoras que se torna realidade a cada novo dia. E “n3o hd pratica
educativa que nio esteja envolvida em sonhos; nio ha prética educativa
que nio envolva valores, projetos, utopias”, afirma Freire (2018, p. 43).
Assim como o ensino e a aprendizagem sdo frutos de comunidades
preexistentes unidas por valores e projetos comuns e movidas por
sonhos, nos diz Pacheco (2014).

Os educadores e educadoras da EASP perceberam que seus sonhos
nio eram desejos inalcanciveis, mas que podiam e deviam ser
realizados. Esse é o verdadeiro conceito de utopia para Freire (2018): um
sonho impossivel hoje, que deve ser viabilizado para se tornar possivel
amanhi. Desse modo, Freire e Pacheco se encontram em um didlogo de
esperanca amorosa pratica na Escola Aberta de Sdo Paulo, que por meio
dos valores do amor, da alteridade, da autonomia, da honestidade e da
responsabilidade realiza uma educagio critica para a liberdade e a

felicidade.
Consideracoes finais

Ao longo deste capitulo, procuramos mostrar que Pacheco e Freire
se encontram em um local de ensino e aprendizagem, a Escola Aberta
de S3o Paulo, aproximando teoria e prética. Afinal, na sua acio
pedagdgica, a EASP realiza concretamente e cotidianamente o que
Pacheco e Freire chamam de préxis pedagdgica.

O lema da EASP é o mesmo da Escola da Ponte, transformada por
José Pacheco e demais educadores e educadoras em Portugal: “aprender
para ensinar, ensinar para viver, viver para educar” (PACHECO, 2021),

deixando claro que, no seu entender, nio pode haver ensino sem
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pesquisa. Neste sentido, é significativo o fato de que Freire (2015, p. 32)

considera que:

Ni3o hi ensino sem pesquisa e pesquisa sem ensino. Esses que-fazeres se
encontram um no corpo do outro. Enquanto ensino continuo buscando,
reprocurando. Ensino porque busco, porque indaguei, porque indago e me
indago. Pesquiso para constatar, constatando, intervenho, intervindo educo
e me educo. Pesquiso para conhecer o que ainda nio conheg¢o e comunicar
ou anunciar a novidade.

A ideia de aprender para ensinar e ensinar aprendendo é um
importamte elemento de contato entre os dois educadores. Para
Pacheco, o “saber é relacional, manifestando-se pela disponibilidade
para o didlogo, nos Circulos de Aprendizagem” (PACHECO, 2021). Com
os Circulos de Aprendizagem, Pacheco encontra Freire quando o
pedagogo brasileiro cria o que ele chama de “Circulos de Cultura”,
substitutos da escola tradicional, passiva, locus da educa¢io bancéria.

Os Circulos s3o espagos nos quais a a¢do pedagdgica se faz pelo
didlogo:

Assim, em lugar de escola, que nos parece um conceito, entre nds,
demasiado carregado de passividade, em face de nossa prépria formacio
(mesmo quando se lhe d4 o atributo de ativa), contradizendo a dindmica fase
de transicdo, langamos o Circulo de Cultura. Em lugar de “professor”, com
tradigdes fortemente doadoras, o Coordenador de Debates. Em lugar de aula
discursiva, o didlogo. Em lugar de aluno, com tradi¢cdes passivas,
participante de grupo. Em lugar dos “pontos” e programas alienados,
programacdo compacta, “reduzida” e “codificada” em unidades de
aprendizado (FREIRE, 1999, p. 103).

Tanto nos Circulos de Aprendizagem quanto nos Circulos de
Cultura, o processo educativo dialogal promove o protagonismo da
autonomia, pois a educagio nestes espacos de aprendizagem é

necessariamente realizada como prética da liberdade. Isto porque a

leitura do mundo, a leitura da palavra e a expressio escrita sio
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essenciais para a formagio de pessoas auténomas, que se veem livres
para denunciar as injusticas e anunciar um mundo novo, justo,
humanizado.

Por isso, a énfase de Pacheco sobre a autonomia aprendida e

vivenciada nos Circulos de Aprendizagem:

A autonomia é um conceito de vasto espectro semantico, mas é sempre
construida num exercicio de relagio. Isto é: ninguém é auténomo sozinho.
A aprendizagem nio estd centrada no professor, nem no aluno, mas numa
relagdo, que pressupde a existéncia de vinculos cognitivos, politicos,
afetivos e emocionais, nos quais o sujeito que estd aprendendo se assume
protagonista com os outros, em liberdade (PACHECO, 2016).

Da mesma forma, Freire (2015, p. 121) destaca a aprendizagem nos

Circulos de Cultura como pedagogia para autonomia:
A autonomia, enquanto amadurecimento do ser para si, é processo, é vir a
ser. N3o ocorre em data marcada. E neste sentido que uma pedagogia da
autonomia tem de estar centrada em experiéncias estimuladoras da decisdo
e responsabilidade, vale dizer, em experiéncias respeitosas da liberdade.
Portanto, se nos Circulos de Aprendizagem “encontraremos
pessoas capazes de mudar a sociedade”, como diz Pacheco (2021), Freire
(1999, p. 87) acredita que “a educagio n3o transforma o mundo. A
educacdo muda pessoas. Pessoas transformam o mundo”. Pessoas cuja

aprendizagem ocorre nos Circulos de Cultura.
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Neste livro, um coletivo de pesquisadores e pesquisadoras da pe-
dagogia freireana da PUCPR, procura mostrar como o pensa-
mento pedagogico e sociopolitico de Paulo Freire, ao ser impreg-
nado na reflexao e na pesquisa sobre a educacao, pode produzir
referenciais socio-pedagogicos capazes de apontar caminhos
para a reflexao sobre problemas que a educacao brasileira apre-
senta, possibilitando a materializacao de praticas educativas
transformadoras. Isso pode despertar naqueles e naquelas que
se encontram no chao da escola, a esperanca de que experien-
ciar o novo freireano diante da barbarie que assola a escola bra-
sileira, pode ser fator revolucionario capaz de fazer do espaco
educativo um locus de construcao de uma nova sociedade.
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